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Essa coletanea contempla alguns dos trabalhos apresentados no 11
Semindrio Afro [R]existéncia, que ocorreu na Universidade Estadual do
Parana/Campus de Campo Mourao, entre os dias 19 a 21 de novembro de
2020, de forma remota, devido a pandemia, ocasionada pelo Coronavirus
(COVID-19). O evento foi promovido pelo Nucleo de Educacao para
Relagdes Etnico-Raciais (NERA), em parceria com o Centro de Educacao
em Direitos Humanos (CEDH)/Campus de Campo Mourao.

Com o objetivo de celebrar a Semana da Consciéncia Negra e a
implantagao de cotas sociais e raciais na Universidade Estadual do Parana
(UNESPAR), o evento buscou constituir-se como um espaco
interdisciplinar de disseminacao de estudos e pesquisas voltados as
discussoes acerca das questdes étnico-raciais, tais como: racismo estrutural
no Brasil; politica de cotas nas universidades; aspectos relacionados a
educacdo, a histéria, a cultura, as literatura africanas e afro-brasileiras e a
representacao de identidades negras no contexto contemporaneo.

Desse modo, os doze capitulos, que integram a coletanea Entre Afro
[R]existéncias: construindo pontes, abrindo caminhos, refletem a perspectiva
interdisciplinar, intersemidtica, critica e dialégica que caracterizou o
evento, reafirmando o ideal de que a universidade publica, como local de
producao e difusdo do conhecimento cientifico, cumpra sua missao de
formacao, discussdo de temas que afetam a sociedade contemporanea e

combate a qualquer tipo de preconceito, seja ele oriundo de questdes de



classe, raca, etnia ou género.

Por seu viés interdisciplinar, na organizagao da coletanea, optou-se
por dois eixos tematicos que contemplam as diversas areas a que se referem
os capitulos. No primeiro intitulado “Interfaces entre Literatura e Artes”,
foram inclusas as pesquisas que versam sobre as disciplinas de Artes e
Literatura Afro-brasileira e Africana. J4 no segundo eixo, designado
“Interfaces entre Educacdo e Histéria”, estao agregados trabalhos que
versam sobre a histéria e a meméria da populagao negra no Brasil, assim
como pesquisas voltadas ao contexto educacional, em diferentes disciplinas
e niveis de ensino.

Ao pensarmos na representatividade cultural brasileira, nas suas
interfaces entre Literatura e Artes, essa coletdnea se inicia com o capitulo
intitulado Mulheres ancestrais: didlogos entre Carolina Maria De Jesus e
Concei¢io FEvaristo, de autoria de Natacha dos Santos Esteves e Pedro
Henrique Braz, no qual a autora e o autor reconhecem a produgao literaria
de Carolina Maria de Jesus e Conceicao Evaristo, vitimas de opressao de
classe, raca e género, como um retorno a uma identidade negra e a uma
memoria ancestral, apagadas pela cultura hegeménica e racista, que
perdurou/perdura por séculos na sociedade brasileira. Ao abordarem a luta
pela sobrevivéncia fisica/material dessas autoras, assim como o embate pelo
reconhecimento intelectual de suas produgdes literarias, a autora e o autor
ressaltam que elas devem ser consideradas “mulheres ancestrais” e
“simbolos de [R]existéncia”, por desbravarem e abrirem caminhos na
literatura afro-brasileira para que surjam e se destaquem outras autoras

negras.



10

Também em Elegia e memoria da ancestralidade na poesia de Carlos
Assumpgdo, Sandro Adriano da Silva evidencia a importancia de uma
critica literaria que rompa com o racismo estrutural, que ele se propoe
chamar de “racismo literario”, para que se reconheca a validade estética
desse autor ainda invisibilizado no campo literario brasileiro. Por meio da
analise dos poemas “Tambor I”, “Tambor II”, “Meu quilombo”, “Fénix”,
“Poema veridico” e “Eclipse”, de Carlos Assumpcéo, o pesquisador destaca
como matéria de sua poesia o imaginario e a ancestralidade, refletindo,
ainda sobre alguns recursos expressivos que colocam em evidéncia a
experiéncia lirica e a dic¢ao social do autor, cuja obra se configura como um
libelo contra o racismo e uma afirmacdo de um discurso negro, no qual
comparecem a resisténcia e a memoria pessoal e coletiva.

Seguindo um viés semelhante, mas com foco na critica feminista e
nos estudos da literatura afro-brasileira, Rafael Zeferino de Souza, em
Representatividade negra no cordel de autoria feminina: a literatura de Jarid
Arraes, discute a ruptura da hegemonia masculina no cordel brasileiro, cuja
primeira publicagdo no Brasil, em 1938, por Maria Batista das Neves
Pimentel, ocorreu sob o uso de pseudéonimo “Altino Alagoano”. Ao tratar
da atualidade, o autor evidencia que cordelistas contemporaneas
comparecem no campo literario, dando visibilidade as suas trajetérias
existenciais e artisticas, como Jarid Arraes, foco do estudo do autor. De
acordo com o estudioso, os cordéis de Arraes, ao apostar no resgate de
heroinas brasileiras, apagadas pela histéria, propiciando-lhes um “lugar de
fala”, como a princesa africana Aqualtune, escravizada em sua prépria terra

e enviada para o trabalho forcado no Brasil, afiguram-se como poéticas da



memoria e da resisténcia feminina.

Ainda com base tedrica ancorada na critica feminista, porém mais
voltada aos estudos poés-coloniais, em Uma “homenagem” em plena
“liberdade adiada™: a representacdo feminina em contos pos-coloniais de Olinda
Beja e Dina Salistio, Mirian Cardoso da Silva reflete sobre a construgao da
identidade feminina, em literaturas africanas de expressdo portuguesa de
Sao Tomé e Principe e Cabo Verde, paises destrocados pelo longo processo
de colonizagao europeia.

Nesse sentido, apés a independéncia desses paises do jugo portugués,
apenas na segunda metade do século XX, emerge o desejo de construcao de
uma literatura pés-colonial feminina que, de acordo com a pesquisadora,
alca as mulheres africanas ao posto de protagonistas de suas narrativas,
assim como denuncia a opressao e a subalternidade que ainda recaem sobre
elas, duplamente marginalizadas, por questdes de raca e género. Ao analisar
a condicdo feminina em contos das prosadoras citadas, Mirian aposta,
citando a sociéloga indiana Gayatri Spivak, que, assim como nao existe uma
historia dnica, também nao existe um sujeito feminino sem sofrer cisdes
internas devido as influéncias externas.

Focalizando o racismo estrutural que permeia a sociedade brasileira,
desde os tempos coloniais, e com base em aportes tedricos oriundos dos
Estudos Culturais, a pés-graduanda Ana Maria Soares Zukoski, em “0O povo-
povo nao lhe perdoava a cor”: uma leitura da temdtica do racismo no conto
“sufoco” (1986), de Jodo Antonio, apresenta uma analise sociocritica do
conto “Sufoco”, que integra a coletanea Abracado ao meu rancor, do escritor

Jodo Anténio. As reflexdes propostas pela autora demonstram que a

11



12

situacdo narrativa do conto, cuja histéria se passa em Londrina, ou seja, no
sul do pais, remete a uma partida de futebol, marcada pela humilhacao e
pela violéncia coletiva contra o juiz negro Jacaranda, dissecando, assim, os
meandros do racismo estrutural no Brasil, que recebe respaldo e aprovacao
da sociedade.

Ja no capitulo que encerra esse eixo, Visita guiada: procedimentos de
escuta performativa de si em processo de criac¢do-aprendizagem em danga, as
pesquisadoras Andréa Licia Sério Bertoldi e Patricia Natividade de Pinho
Machado compartilham uma experiéncia de “escuta performativa de si”,
realizada em Atenas, na Grécia, em 2019, no decorrer do processo de
pesquisa do Programa de Mestrado Profissional em Artes da Universidade
Estadual do Parana. Ao abordarem a crise migratoria, a partir de conflitos
no Oriente Médio e no norte da Africa, agravada desde o inicio de 2015, as
autoras ressaltam a relevancia desse tema nas discussdes contemporaneas e
o papel da Grécia na recepgao dos refugiados, quando a maioria dos paises
europeus tem fechado suas fronteiras aos imigrantes.

Ao analisarem a grande quantidade de pessoas, na sua maioria
negras, vivendo em abrigos em condi¢des de vulnerabilidade social e
emocional, as autoras partem do questionamento: “De que forma a
experiéncia de criagdo artistica pode ativar possibilidades de poténcia
afetiva, identidade e ressignificacao de realidades com pessoas refugiadas?”.
A resposta aponta para a necessidade de um investimento em ambientes de
ensino performativos, como forma de os refugiados recriarem a realidade e
de se reconhecerem a partir de suas préprias vozes. Assim, “a experiéncia de

criagao artistica pode ativar possibilidades de poténcia afetiva, identidade



e ressignificacao de realidades com pessoas refugiadas”.

As pesquisas que compdem o segundo eixo dessa coletanea, que
aborda as interfaces entre a Educacdo e a Histéria, oferecem reflexoes
rentaveis acerca da relevancia em se pensar alternativas educacionais, a
partir da promugacao da Lei 10.639/03, que rompam com preconceitos
seculares e representem a populacao negra como protagonista na histéria,
nas artes e, sobretudo, na escola basica.

Nessa perspectiva, Delton Aparecido Felipe, em Do territério a
memdéria negra: re(existéncia) quilombola no estado Parand, ressalta a
importancia da histéria e da memoria dos negros escravizados, no Parana,
estado com alto indice de afrodescendentes oriundos dos processos de
escravidao, por meio da preservacao de espacos marcados pela presenca
negra. Para o o pesquisador, a preservagao da memoria negra e de sua
identidade no projeto de construcdo nacional, passa pela analise das
vivéncias das comunidades negras quilombolas e pela concientizacao de que
os quilombos, por serem considerados “territérios como lugares de
memoria”, devem ser reconhecidos como patriménios culturais do Brasil.
Desse modo, argumenta o autor, além da inclusio da tematica afro-
brasileira em relacdo ao patrimoénio cultural, combate-se a invisibilidade e
o apagamento cultural que tém sido impostos a populagdo negra ao longo
do tempo, reafirmando, assim, sua presenca na histéria paranaense.

Também em relacao a representatividade cultural negra, em O negro
no inferno: masculinidades negras em Sobrevivendo no Inferno, de Racionats
MC’s, o professor Kevin Silva Santos Concei¢cdo, a partir de uma

perspectiva teérica dos estudos decoloniais, busca analisar as formas com
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que o grupo de rap Racionais MC’s, no album Sobrevivendo ao Inferno, de
1977, engendra uma representacao contra-hegemonica do negro. De acordo
com o autor, a perspectiva teérica dos estudos decoloniais, por funcionarem
como denuncia ao locus de enunciacdo dos discursos cientificistas das
academias, possibilitam dialogos entre a producao cultural da periferia e o
discurso académico. Para ele, isso é fundamental, pois a representacio negra
na universidade, geralmente, é relegada ao papel de objeto de pesquisa,
continuando silenciada e estereotipada.

Dessa forma, o autor ressalta a importancia de que o homem negro
nao seja analisado a partir da perspectiva de uma masculinidade branca
hegemonica, moldada pela cultura patriarcal ocidental. Nesse sentido, de
acordo com seu ponto de vista, as representacées do homem negro na obra
dos Racionais MC’s, quando estudadas por um viés teérico decolonial, além
da representacdo das masculinidades e das vivéncias periféricas negras,
trazem dentdncias contundentes acerca do mito da democracia racial
brasileira, do genocidio e da violéncia perpetrados contra a populagao negra,
do encarceramento em massa dessa camada social. Para além disso, o
pesquisador evidencia que o album funciona como uma espécie de “guia de
sobrevivéncia” ao reconstruir o negro periférico e apresentar-lhe formas de
resisténcia.

Em Webquest AmarElo: uma proposta pedagigica interseccional de
raca e género, Lucas Alexandre de Lima, Sasuke Ribeiro de Almeida e
Fabiane Freire Franca apresentam possibilidades para uma educacao
inclusiva na rede basica de ensino, como propde a Lei 10.639/03, que inclui

no curriculo oficial da Educacao Basica a obrigatoriedade do ensino da



tematica "Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana", a partir do
trabalho com o album audiovisual AmarElo, do rapper Emicida (2019).
Com uma metodologia pautada no pluriculturalismo, que englobe
identidades plurais e propicie um trabalho com a diversidade na escola, os
autores e a autora desenvolveram um trabalho voltado a formacao de
docentes, com a proposta pedagégica de producao de uma Website didatica
no formato de WebQuest, inspirada no album AmarElo. Dessa forma, eles e
ela ressaltam a relevancia em se construir pontes entre a universidade e a
rede basica de ensino, por meio de eventos, cursos e contatos com grupos de
pesquisa, que propiciem alternativas metodolégicas para enfrentamento a
ocorréncias de racismo, misoginia e LGBTfobia, entre outras situacdes de
preconceito habituais na rotina escolar.

Também é a Lei 10.639/03 que respalda a proposta de trabalho
pedagégico nas aulas de Matematica da Educagao Basica, apresentada no
capitulo A Etnomatemdtica no contexto dos jogos africanos, de autoria das
professsoras Mariana Moran e Valdete dos Santos Coqueiro. A partir de
questionarios aplicados a docentes e académicos/as, em uma oficina,
intitulada “A inser¢do da Cultura Africana em Sala de Aula por meio do
Jogo Mancala — Awelé”, desenvolvida por ocasido do Dia da Consciéncia
Negra, em 2019, na Universidade Estadual do Parana/Campus de Campo
Mourao, as autoras constatam que, apesar da obrigatoriedade da Lei,
conteudos relacionados a cultura africana ainda nao sao contemplados nas
aulas de Matematica, do ensino fundamental ao médio. Com efeito, o
objetivo da oficina foi mostrar as docentes que ja atuam na rede basica e

aos/as docentes em formacdo, além de aspectos ligados a diversidade da
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cultura milenar africana que podem ser apreendidos com o jogo Mancala —
Awelé, as possibilidades de trabalho com contetidos matematicos por meio
de jogos africanos.

Por uma educagdo antirracista: Cartas Pedagogicas de educadores/as
Negros/as sobre a Let 10.639/03, de Ingrit Yasmin Oliveira da Silva Batista
e Ercilia Maria Angeli Teixeira de Paula, também tem como foco a
investigacdo acerca da formacdo de professores/as da rede basica. As
reflexdes propostas no capitulo sao oriundas dos resultados obtidos em uma
pesquisa de mestrado, intitulada, “Cartas sobre o meu eu”: trajetorias
escolares de professores/as negros/as, cuja dissertacdo foi defendida no
Programa de Pés Graduacdao em Educagao, na Universidade Estadual de
Maringa, em 2019. Com a participacio de docentes negros, que atuavam do
1° ao 5 ano, em escolas publicas do municipio de Campo Mourio, na
pesquisa buscou-se verificar, por meio de cartas escritas por esses docentes,
as representacdes acerca da Cultura Afro-Brasileira e Africana presentes em
suas trajetorias existenciais e docentes.

A partir da pergunta de pesquisa: “Como os/as negros/as foram
retratados/as no curriculo das escolas nas quais estudaram e na escola
atual?”, as pesquisadoras, por meio dos embasamentos teéricos voltados aos
Estudos Culturais, analisaram as producdes dos/as docentes que
denunciaram, de forma contundente, o privilégio da cultura eurocéntrica
nas escolas, assim como o apagamento da histéria e da cultura afro-
brasileira nos curriculos escolares. As autoras destacam a relevancia do
trabalho com “cartas pedagégicas” com os participantes da pesquisa, no

sentido de eles poderem refletir sobre seus percursos como alunos/as e



professores/as e terem suas vozes visibilizadas.

Por fim, em O papel da branquitude na educacao antirracista, Douglas
Donarem e Thiago da Silva Prado, a partir de analises acuradas de noticias
atuais que trazem casos de violéncia praticadas contra pessoas negras,
apresentam conceitos fundamentais, como o racismo estrutural, a
branquitude e a educacdo antirracista, com o objetivo de evidenciar as
desigualdades entre negros e brancos. Para os autores, em uma sociedade
onde a branquitude ainda goza de privilégios, tanto materiais como
simbélicos, construidos desde a época colonial, a superacao do problema do
racismo estrutural encontra-se na educacdo como forma de emancipacao
intelectual.

Nesse sentido, o estado deve ser responsabilizado pelas injusticas
cometidas contra a populacao negra, devendo assumir o papel de elaborar e
implementar politicas sociais e legislagoes que atendam as demandas desse
segmento social. Com efeito, concluem os autores, as pessoas brancas tém
um papel significativo na reeducacdo da populacdo, ao reconhecerem
privilégios e proporem politicas afirmativas que promovam a diversidade
étnico-racial.

As autoras e aos autores dos capitulos que integram esse livro,
expressamos nossos profundos agradecimentos por compartilharem suas
pesquisas, contribuindo, assim, imensamente, aos estudos acerca das
questdes étnico-raciais no Brasil e as possibilidades de constru¢do de uma
sociedade menos excludente e mais humana. Aos/As leitores/as, desejamos
uma excelente recepcao da obra, com o desejo de que nao apenas fomente

pesquisas académicas, como também propicie reflexoes fecundas e acdes de
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combate ao racismo e de promocao de uma educagdo antirracista e
acolhedora da diversidade e pluralidade que caracterizam e embelezam a

sociedade brasileira.

Wilma dos Santos Coqueiro

Doutora em Estudos Literarios e Docente do Colegiado de Letras e do

Programa de Pés Graduacdo em Sociedade e Desenvolvimento (PPGSeD)

da Universidade Estadual do Parana/Campus de Campo Mourao.



Dezoito anos depois da promulgacao da Lein. 10.639/03!, que tornou
obrigatorio o ensino da Histéria e da Cultura Africana e Afro-brasileira em
instituic¢des publicas e privadas de todo o pais, os educadores Fabiane Freire
Franca, Lucas Alexandre Lima e Valdete dos Santos Coqueiro nos brindam
com a organizacao do livro Entre Afro-[R]existéncias: construindo pontes,
abrindo caminhos. Uma obra potente que marca a efeméride dessa
“maioridade”.

Fruto de trabalhos apresentados durante o II Seminario Afro-
[R]existéncia, realizado de maneira remota entre os dias 19 e 21 de
novembro de 2020, na Universidade Estadual do Parana (UNESPAR),
Campus de Campo Mourao, a publica¢do ocorre em um contexto composto
por singularidades que merecem ser pontuadas: no momento em que este
texto foi escrito, mais de 500 mil brasileiros e brasileiras ja haviam sido
vitimados pela COVID-19 que, dentre outras coisas, impediu a realiza¢ao
do seminario presencialmente. O lancamento se da em meio a afirmacao da
luta contra o racismo e a implementacao de politicas de promocao da justiga
racial na UNESPAR, como também a ataques persistentes a universidade
publica, ao saber e a ciéncia.

Nesse sentido, conforme o préprio titulo sugere, trata-se de uma obra

que emerge em um cendrio no qual [r|existir é preciso. Unir forgas

1 Alterada pela Lei n. 11.645/08, que tornou obrigatério o ensino da Histéria e da Cultura
Africana, Afro-Brasileira e Indigena em sala de aula.
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comprometidas com a democratizacio do espago académico, com a
educacdo antirracista, plural, inclusiva e de qualidade é urgente,
extremamente necessario: é o que o livro e seus autores nos dizem.

Composta por doze capitulos, a antologia retine artigos orientados
por perspectivas de género, raca e classe, em que as vozes oriundas das
“periferias do saber”? ganham espaco privilegiado. As Ciéncias Humanas,
as Exatas e as Artes dialogam e se aproximam. Literatura, Histéria,
Musica, Danca e Arte se entrecruzam, dando vida a vigorosas reflexdes
transdisciplinares e interseccionais.

Ao longo de quase 300 paginas, estudiosos e estudiosas apontam para
o fato de que questdes como igualdade e violéncia de género, feminismos,
branquitude, masculinidades e o racismo que estrutura o Brasil nao podem
mais ser omitidas em pesquisas das mais diversas areas do conhecimento,
uma vez que aponta-las é parte importante de um movimento em favor da
superacao das desigualdades, e também de reconhecimento dos individuos
que compdem grupos historicamente silenciados, subalternizados.

Entre Afro-[R]existéncias constréi pontes, abre caminhos e, sem
sombra de duvidas, apresenta-se como um rico material de consulta em um
campo repleto de lacunas e siléncios: o0 da Formagao Inicial e Continuada de
Professores que, mesmo com as determinacdes da legislacao educacional
vigente, ainda carece de agdes e programas de ensino imbuidos na

preparacao de docentes para o trato da diversidade em sala de aula.

2 SANTOS, Boaventura de Sousa. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a
uma ecologia dos saberes. In: SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula
(Org.). Epistemologias do Sul. Sdao Paulo: Cortez, 2009. p. 23-73.



21

Um livro que nasce vitorioso e merece celebracio: assim pode ser

definido Entre Afro-[R]existéncias: construindo pontes, abrindo caminhos.

Luana Tolentino
Mestra em Educacio pela Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP). Autora do
livro Outra educagdo é possivel: feminismo, antirracismo e inclusdo em sala de aula,

langado pela Mazza Edic¢des, em 2018.
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MULHERES ANCESTRAIS: DIALOGOS ENTRE CAROLINA
MARIA DE JESUS E CONCEICAO EVARISTO

Natacha dos Santos Esteves
Pedro Henrique Braz

O Brasil precisa ser dirigido por uma
pessoa que jd passou fome. A fome
também é professora.

( Carolina Maria de Jesus)

Na voz de minha filha/ se fard ouvir
a ressondncial O eco da vida-

liberdade.

( Conceicio Evaristo)

Consideragoes iniciais sobre as autoras e suas trajetorias na literatura

Por ocasido do Il Semindrio Afro [R]existéncia®, originalmente
sendo apresentado como uma mesa redonda, esse trabalho traz algumas
consideracdes sobre a ancestralidade observada em obras da literatura
negro-brasileira. Além disso, apresentamos também ponderacdes sobre a
producao literaria das autoras brasileiras Carolina Maria de Jesus e

Conceigao Evaristo. Antes de ser uma autora aclamada pela critica literaria

3 O evento, que ocorreu entre os dias 19 a 21 de novembro de 2020, foi promovido pelo
nucleo de Educacdo para Relacdes Etnico-Raciais - NERA, da Universidade Estadual do
Parana/campus de Campo Mourdo, em parceria com o Centro de Educagdo em Direitos
Humanos — CEDH/ campus de Campo Mouréo, o Movimento Estudantil Marielle Franco e
o Centro Académico de Histéria - CAHIS. As informacdes sobre o evento estdo
disponibilizadas no seguinte link:
https://sites.google.com/view/seminarioafrorexistencia/in % C3% A Dcio
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internacional, Carolina Maria de Jesus* foi catadora de papel e viveu na
favela do Canindé com seus trés filhos: Joao José de Jesus, José Carlos de
Jesus e Vera Eunice de Jesus Lima. A autora nasceu no ano de 1914, em
Sacramento (MG). Pertencente de uma familia muito humilde, Carolina
estudou por apenas dois anos no Colégio Allan Kardec, sendo sustentada,
na escola, pela patroa de sua mae. Contudo, aficionada pela literatura desde
pequena, Carolina tornou-se autodidata e, em decorréncia disso, lia tudo o
que encontrava. Esse habito literario se manteve quando a autora se mudou
para Sdo Paulo, em 1947. Na busca diaria pela sobrevivéncia, Carolina
recolhia materiais reciclaveis e ferros nas ruas da cidade. Foi em algumas
andancas, em busca de sustento, que a autora encontrou, no lixo, os
cadernos que utilizou para escrever sua primeira obra, o mundialmente
aclamado Quarto de despejo: Didrio de uma favelada (1960). A obra foi
descoberta e editada pelo jornalista Audalio Dantas que logo soube, no
primeiro contato com a producdo de Carolina, que tinha em maos um
fenomeno literario e social.

Apesar de hoje ser considerado uma obra-prima da literatura
brasileira, o livro, apds o sucesso imediato do langamento, foi ignorado pela
critica literaria brasileira da década em que foi lancado. Fora apenas com a
aclamacdo da critica estrangeira que a obra de Carolina foi reconhecida e

exaltada por seus compatriotas. Além de Quarto de despejo’, a autora

* As informacdes biograficas sobre as duas autoras pertencem ao Portal da Literatura Afro-
brasileira — literafro —, da Universidade Federal de Minas Gerais. As biografias podem ser
acessadas pelos seguintes links: http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/58-carolina-
maria-de-jesus http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/188-conceicao-evaristo.

> A obra Quarto de despejo: Didrio de uma favelada (1960) também sera referenciada como



publicou mais trés livros, sendo eles Casa de alvenaria (1961), Pedagos de
fome (1963) e Provérbios (1963). A escritora faleceu em 1977, deixando duas
publicagdes péstumas: Didrio de Bitita (1982) e uma coletanea de poemas
reunidos pelo pesquisador José Carlos Sebe Bom Meihy, cujo titulo é
Antologia pessoal (1997). Ademais, de acordo com linguista Carlos Vogt,
Carolina Maria de Jesus teria deixado duas obras inéditas: Os escravos e
Felizarda. Apesar da inegavel importancia de Carolina e de suas obras, a
autora morreu pobre e esquecida, sendo recuperada na contemporaneidade
pelo trabalho do Movimento Negro e da Critica Feminista.

Ja a autora Maria da Conceicao Evaristo de Brito, com nome
artistico de Conceicao Evaristo, nasceu em 1946, na cidade de Belo
Horizonte (MG). Em 1970, a autora mudou-se para o Rio de Janeiro, onde
teve a sua graduacao em Letras pela UFRJ e trabalhou como professora da
rede publica de ensino. Ela também é Mestre em Literatura Brasileira pela
PUC do Rio de Janeiro e Doutora em Literatura Comparada pela
Universidade Federal Fluminense. Além disso, Concei¢ao participa de
movimentos de valorizacdo a cultura negra brasileira. A primeira
publicagao da autora foi em 1990, quando seus contos e poemas integraram
os Cadernos Negros. Assim como Carolina Maria de Jesus, Conceic¢ao
Evaristo tem uma producédo literaria muito diversificada, contando com
poemas, contos, romances e ensaios. Um outro ponto na trajetéria de
Conceigao, que converge com a trajetéria de Carolina, é a exaltacao

internacional que ambas recebem e o esquecimento por parte da critica

Quarto de despejo.
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literaria brasileira. Foi apenas com o arduo trabalho do Movimento Negro
e da Critica Feminista que a produgao literaria de Conceicao Evaristo
conquistou seu lugar na academia e com os leitores brasileiros
contemporaneos.

Conforme mencionado, Conceicio Evaristo tem uma extensa
formacao académica e ela mesma oferece reflexdes sobre o carater de sua
escrita. Para ela, como pesquisadora, nao existe apenas uma literatura afro-
brasileira®. Conceicao defende a existéncia de uma vertente de autoria
feminina negra, com caracteristicas inerentes a vivéncia da mulher negra,

na qual ela configura suas obras no que denomina de escrevivéncia:

Insisto na constatac¢do 6bvia de que o texto, com o seu
ponto de vista, ndo é fruto de uma geragio espontanea.
Ele tem uma autoria, um sujeito, homem ou mulher, que
com uma “subjetividade” prépria vai construindo a sua
escrita, vai “inventando, criando” o ponto de vista do
texto. Em sintese, quando escrevo, quando invento,
quando crio minha fic¢do, ndo me desvencilho de um
“corpo-mulher-negra em vivéncia” e que por ser esse “o
meu corpo, e ndo outro”, vivi e vivo experiéncias que um
corpo ndo mnegro, nido mulher, jamais experimenta

(CONCEICAO, 2009, p. 18).

Corroborando com a afirmacao tedérica da autora Conceicdo
Evaristo, o dramaturgo, professor e pesquisador Luiz Silva, conhecido pelo

pseuddnimo de Cuti, ao teorizar sobre a producao literaria negro-brasileira,

6No presente trabalho adotamos a terminologia “negro-brasileira”, conforme desenvolvida
pelo pesquisador Cuti. Sendo assim, o uso da terminologia “afro-brasileira” se da pelo
emprego por parte da escritora Conceicio Evaristo. Embora a diferenca das
nomenclaturas, o sentido por nés proposto neste texto é o mesmo.



afirma que:

A literatura nos traz a histéria emocionada, ndo apenas
informacao fria do historiador, mas a possibilidade de

experimentarmos sensagdes e emogdes de que as
6

personagens ou os “eu” liricos sdo dotados na obra.
Assim, os escritores negros-brasileiros vao se posicionar
também no tempo para instaurar no seu trabalho o ponto

de enfoque literario (CUTI, 2010, p. 93).

De fato, quando observamos as trajetérias das duas autoras e a
forma como elas trabalham a fic¢d@o com a realidade, é visivel que nio se
trata apenas de ‘informacdes frias de historiador’, como pontua Cuti. Pelas
obras de Conceicdo Evaristo e Carolina Maria de Jesus somos capazes de
vislumbrar o conceito de escrevivéncia e a luta pela sobrevivéncia fisica e
desenvolvimento intelectual de mulheres negras, mulheres que sem a escrita
teriam sido silenciadas, principalmente Carolina Maria de Jesus, por nossa
sociedade estruturalmente racista e pelo fato de que “sobre a mulher negra

incide a opressao de classe, de género e de raca” (RIBEIRO, 2019, p. 22).

Carolina Maria de Jesus e os diarios de uma mae brasileira

Como ja mencionado anteriormente, Carolina Maria de Jesus foi uma

artista extremamente diversificada, chegando até a produzir um album

musical?. Contudo, apesar de ter tido uma producao artistica e literaria

" Quarto de Despejo: Carolina Maria de Jesus cantando as suas composigoes (1961). O album
musical esta disponivel gratuitamente na plataforma de videos YouTube.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=t3dzlArdeuo. Acesso: 30 maio 2021.
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abundante, grande parte das suas produgdes ndo sido exploradas pelo
mercado editorial brasileiro, o que torna muito dificil a aquisicao de seus
livros e demais criacdes em territério nacional. Em suas obras literarias,
Carolina trabalhava com a tematica da fome, da miséria e da desigualdade
social, fatos que ela vivenciou por muitas décadas. A sua obra de estreia,
Quarto de despejo: Didrio de uma favelada, publicado em 1960, apresenta a
magnitude de seu trabalho literario e serve de perfeito exemplo para

entendermos o conceito de escrevivéncia e a importancia da obra. Segundo

Braz e Silva (2021):

Quarto de despejo, o didrio de uma favelada marcou a
literatura brasileira pela sua linguagem crua e realista, ao
acercar-se de tematicas até entdo pouco evidenciadas,
como as questdes étnico- raciais, a pobreza, as rela¢des de
género, e tudo isso pelo filtro de uma di¢do narrativa
feminina e negra, cujas paginas documentam sob a forma
de uma dentincia social ao piblico leitor e a sociedade em
geral, de forma mais imediata, a realidade dos moradores
da antiga favela do Canindé, e, no limite, um conjunto de
fatores histéricos e estruturais que constituiram as
mazelas e a exclusdo social da populacdo negra nos
grandes centros (p. 17).

Mesmo tendo sido publicado quase sessenta e um anos atras, Quarto
de despejo se configura como uma obra atemporal. Na contemporaneidade,
o governo nao é mais o de Juscelino Kubitschek, a favela do Canindé nao
existe mais e Carolina Maria de Jesus ja morreu. Contudo, esse quarto de
despejo ainda existe na vida de muitos sujeitos negros e negras. Em 1993,

Audalio Dantas, jornalista responsavel pela publicagdao do livro, escreveu



um prefacio em que aborda justamente o carater acronico da narrativa de
Carolina. Vinte e oito anos se passaram desde a escrita do prefacio e Quarto

de despejo ainda é uma obra que fala sobre hoje:

Mais de trinta anos decorridos desde o aparecimento de
Quarto de despejo, a cidade tem outra cara, esparramada
para muito além da avenida Marginal. E a favela do
Canindé, onde viveu Carolina Maria de Jesus, na rua A,
barraco n° 9, multiplicou-se em dezenas, centenas de
outras. Assim, Quarto de despejo ndo é um livro de ontem,
é de hoje. Os quartos de despejo, multiplicados, estdo

transhbordando (DANTAS, 1993, apud JESUS, 2014, p.
08).

Em Quarto de despejo: Didrio de uma favelada, Carolina aborda
diversas tematicas experenciadas em suas vivéncias enquanto mulher negra
e mae solo. Contudo, a principal tematica do romance é a fome, visto que
ela é a principal motivadora de Carolina no dia-a-dia: ela precisa salvar os
filhos da fome, da morte. A fome d6i em Carolina, como ela mesma afirma:
“como ¢é horrivel ver um filho comer e perguntar: ‘tem mais? Esta palavra
‘tem mais’ fica oscilando dentro do cérebro de uma mae que olha as panelas
e nao tem mais” (JESUS, 2014, p. 38). Hoje, principalmente em decorréncia
da pandemia causada pelo virus COVID-19, mais da metade da populacao
brasileira vive a fome, muitos com a mesma gravidade com que Carolina
viveu, conforme apontam os dados de um Inquérito Nacional realizado pela

Rede Penssan?®:

8 Rede Brasileira de Pesquisa em Soberania e Seguranca Alimentar e Nutricional.
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A sondagem inédita estima que 55,2% dos lares
brasileiros, ou o correspondente a 116,8 milhdes de
pessoas, conviveram com algum grau de inseguranca
alimentar no final de 2020 e 9% deles vivenciaram
inseguranca alimentar grave, isto é, passaram fome, nos
trés meses anteriores ao periodo de coleta, feita em

dezembro de 2020, em 2.180 domicilios (GRANDA, 2021,
s/p).

Muitos brasileiros, em sua grande maioria negros, estao vivendo a
fome em seus quartos de despejo. Atrelado a fome, de maneira silenciosa e
sufocante, tem-se o desespero de ‘olhar as panelas e nao ter mais’, nao ter o
suficiente. Para Carolina, saciar a fome de palavras era suficiente quando o
alimento s6 dava para a boca dos filhos. A escrita de seus didrios e a
responsabilidade materna foram os fatores que impediram Carolina de
cometer suicidio, algo que era correntemente pensado por ela, conforme é
possivel evidenciar no seguinte trecho: “quero ver como é que vou morrer.
Ninguém deve alimentar a ideia do suicidio. Mas hoje em dia os que vivem
até chegar a hora da morte, ¢ um heréi. Porque quem nao é forte desanima”
(JESUS, 2014, p. 61). O professor Octavio lanni, em Literatura e
consciéncia, afirma que “sob varias formas, a literatura reflete e organiza a
consciéncia social do negro brasileiro” (1988, p. 98). De fato, os diarios de
Carolina a organizam mentalmente perante uma sociedade racista e
desigual, que nao a quer “[...] na sala de visita com seus lustres de cristais,
seus tapetes de veludos” (JESUS, 2014, p. 37).

Por organizd-la, por atuar como fator construtor de subjetividade de
um feminino negro, a escrita de Carolina garante a ela um espaco préprio

perante um mundo que a nega. Sua obra, Quarto de despejo, atua como um



objeto catartico e exorcizante, no qual ela se sente livre para escrever e
[r]existir. A obra de Carolina Maria de Jesus pode ser configurada como um
romance de formagdo de autoria negra-feminina, visto que as tematicas
abordadas por ela em seu [r|existir assumem uma sensibilidade e crueza
feminina como nunca fora visto outrora na literatura de autoria negra. Em
seu livro Poéticas do descolamento: o Bildungsroman de autoria feminina
contempordnea, Wilma dos Santos Coqueiro, ao comentar sobre a escrita de
autoria feminina, afirma que “[...] ao expressar experiéncias femininas, o
romance de formacao, frequentemente, mostra personagens descentradas,
que refletem um mundo ainda desarmonico no qual a mulher estd inserida”
(COQUEIRO, 2021, p. 50). De fato, o mundo em que Carolina e seus filhos
estao inseridos é desarmonico, excludente e desigual, restando uma posigao
descentrada para os sujeitos negros, principalmente a mulher que, segundo
afirma bell hooks?: “homens negros podem ser vitimados pelo racismo, mas
0 sexismo os autoriza a agir como exploradores e opressores de mulheres”
(HOOKS, 2019, p. 45).

Mesmo quando atinge o sucesso internacional e o reconhecimento de
autores renomados como Clarice Lispector e Jorge Amado, Carolina Maria
de Jesus continua descentrada. Ela nio é lida como uma autora
intelectualizada e concreta na esfera literaria, ela é lida como algo exético,
que nao pertence aquele lugar hegemonicamente branco. Isso foi um

equivoco grandiosissimo e o tempo mostra isso. Hoje, Quarto de despejo:

9 A escritora, professora e tedrica Gloria Jean Watkins utiliza o pseudénimo bell hooks em
homenagem a sua bisavé materna, Bell Blair Hooks. A utilizagdo de apenas letras
mintsculas serve, conforme afirma a prépria autora, como uma forma de direcionar o foco
do leitor para seus textos e ndo em sua pessoa.
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Didrio de uma favelada ainda reverbera na literatura negro-brasileira.
Carolina Maria de Jesus é uma forca negra ancestral e pioneira. Sua escrita
catartica e exorcizante compoe, mesmo como um espectro, a obra de diversos
autores e autoras componentes da literatura negro-brasileira. Na
contemporaneidade, uma das vozes femininas que mais vem se destacando
e assumindo um espaco comum ao de Carolina é a autora e pesquisadora
Concei¢ao Evaristo que, por meio da escrevivéncia, expressa o que é ser um

sujeito negro no Brasil.

Conceicao Evaristo: vozes que ecoam

Carolina Maria de Jesus fez parte da trajetéria literaria da escritora
Conceicao Evaristo, pois seu nome e obras marcam a literatura negro-
brasileira, tendo aberto espacos de consolidagdo para outros escritores
negros e negras. As histérias dessas duas escritoras se encontram “pelo
caminho empoeirado/ rumo a favela” (EVARISTO, 2017, p. 24), tal que a
infancia e a juventude de Concei¢do Evaristo, em certa medida, assemelha-
se a momentos da vida de Carolina, vidas cobertas por trouxas de roupas,
devido a servigos domésticos, e pobreza rondada pela fome. Ambas
nasceram em Minas Gerais e cresceram em comunidades marginalizadas e,
nesse meio, o acesso a educacao e a relacao com a literatura possibilitaram
grandes mudancas em suas vidas.

Em depoimento ao I Coloquio de Escritoras Mineiras (2009),
Conceicao Evaristo falou sobre a sua infancia e juventude que nio se

diferem tanto do passado e atualidade de muitas mulheres negras



brasileiras: os servicos domésticos e “a arte de cuidar do corpo do outro”
(EVARISTO, 2009, s/p.). Essa ‘heranca’ de um passado escravocrata, nao
tao distante e das injusticas que se estenderam no pés-abolicdo, tornou a
vida dos negros brasileiros ainda cheia de desafios e injusticas, sendo os mais
basicos como a alimentacio e o acesso a educacao.

Nesse periodo, Quarto de despejo: Didrio de uma favelada foi uma obra
marcante para Concei¢do Evaristo e sua mae, que se identificavam com as
vivéncias e sentimentos da escritora. Ao tratar da importancia da obra de

Carolina em sua formacao literaria, Concei¢ao recupera o passado e declara

que,

Minha mae leu e se identificou tanto com o Quarto de
Despejo, de Carolina, que igualmente escreveu um diario,
anos mais tarde. Guardo comigo esses escritos e tenho
como provar em alguma pesquisa futura que a favelada
do Canindé criou uma tradicao literaria. Outra favelada
de Belo Horizonte seguiu o caminho de uma escrita
inaugurada por Carolina e escreveu também sob a forma
de diario, a miséria do cotidiano enfrentada por ela

(EVARISTO, 2009, s/p.).

Rodeada por histérias e colhendo palavras, Concei¢do cresceu em
meio as narrativas de seus familiares, fato que carregou para o seu projeto
literdrio. Embora as dificuldades socioeconémicas de sua familia, seu
comprometimento com o ensino publico e com as pesquisas no meio
académico possibilitou-lhe ocupar novos espagos, como o da sala de aula,
enquanto professora da rede publica de ensino da capital fluminense, e as

titulacdes de Mestra e de Doutora. Tanto a sua dissertagao quanto a tese
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trazem a literatura de autoria afro-brasileira em questdo. As trajetorias de
Concei¢ao Evaristo na vida pessoal, académica e na literatura sdo marcadas

pela meméria, que segundo ela mesma afirma,

escreveu em mim e sobre mim, mesmo que toda a
paisagem externa tenha sofrido wuma profunda
transformagdo, as lembrancas, mesmo que esfiapadas,
sobrevivem. E na tentativa de recompor esse tecido
esgarcado ao longo do tempo, escrevo. Escrevo sabendo
que estou perseguindo uma sombra, um vestigio talvez. E
como a memdria é também vitima do esquecimento,

invento, invento (EVARISTO, 2009, s/p.).

Nesse sentido, falar dessas duas escritoras, Carolina Maria de Jesus e
Conceicao Evaristo, é dissertar sobre ‘vozes que ecoam’ em razao de uma
memoria ancestral, a partir de ‘corpos-mulheres-negras’, que constroem
uma escrita ficcional marcada pela subjetividade e pelas vivéncias que
confundem e/ou misturam a ficcao com as memorias, com a realidade.

Dessa forma, assim como na obra Quarto de despejo, a literatura de
Conceigao Evaristo é constituida por obras marcadas pelas questdes étnico-
raciais. Tanto a escrita de Carolina quanto a de Concei¢cdo reiteram a
consideracdo de que “o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter
experiéncias distintas de outras perspectivas” (RIBEIRO, 2019, p. 69), pois
enquanto escritoras negras em uma sociedade de raizes racistas e
patriarcais, as autoras inscrevem-se e escreveram caminhos de resisténcia
pela literatura. Dessa forma, para romper com o preconceito existente na
literatura e na sociedade, fazem “do préprio preconceito e da discriminacao

racial temas de suas obras, apontando-lhes as contradigoes e consequéncias.



Ao realizar tal tarefa, demarca o ponto diferenciado da emanacdo do
discurso, o ‘lugar’ de onde fala” (CUTI, 2010, p. 25).

Cuti (2010) segue afirmando que a literatura negro-brasileira é
marcada pela verossimilhanca, sendo textos que tém como aporte “os
sentimentos mais profundos vividos pelos individuos negros” (p. 87),
revelando uma subjetividade autoral. Essa profundidade, que molda o estilo
dos escritores, compde a identidade, o que os envolve na histéria do grupo-
étnico. Assim, “na releitura emocionada da histéria, escritores negros vao
estabelecer uma forte empatia com outros negros, constituindo com eles a
nocao de coletivo” (CUTI, 2010, p. 94).

A presenca do coletivo atrelada a identidade é caracteristica
essencial das obras de Carolina Maria de Jesus e de Conceicao Evaristo. Em
Didrio de Bitita, por exemplo, Carolina retorna a sua infancia e a sua
juventude narrando histérias que ouvia de seus familiares e experiéncias
que foram constituindo a sua identidade. Na obra, nota-se que a sua
curiosidade nutria constantes perguntas sobre a histéria da familia e de seus
antepassados, assim como questionamentos da condi¢ao presente. A obra
apresenta uma protagonista apegada a sua identidade e a histéria e
realidade do grupo étnico ao qual faz parte, analisando as diferentes
situacdes em que raca e cor interferiam nas tomadas de decisdo naquele

momento no século XX:

Observava as consequéncias de todos os atos que
praticamos [...] quando havia um conflito, quem ia preso
era o negro. E muitas vezes o negro estava apenas
olhando. Os soltados ndo podiam prender os brancos,
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entao prendiam os pretos. Ter uma pele branca era um

escudo, um salvo-conduto (JESUS, 2014, p. 54).

Narrando as suas reflexdes da juventude, Carolina constituiu um ser
coletivo ao evocar a histéria do grupo ‘chamando-o’ para dentro da
narrativa: “Sera que a minha mie nao vé a luta dos negros? S6 eu?”
(JESUS, 2014. p. 95). Essas reflexdes, que se estendem na obra Quarto de
Despejo, retomam uma constitui¢ao identitaria marcada pela presenca de
outras pessoas negras nas vivéncias de Carolina, como o seu avd, que
contava e recontava histérias para ela sobre o periodo da escravidao.
Portanto, enquanto mulher negra, desde a infancia, Carolina olhava para si
mesma e para os negros a sua volta de forma mais atenta. Essa perspectiva

de analise leva-nos a concepcao de memoria coletiva, pois:

O estudo da meméria realizado por Henri Bergson se
atém ao individuo, a como o individuo se relaciona com o
seu  passado, a  partir do  reconhecimento.
Complementarmente a essas concepgdes, procuramos
perceber, pelo estudo da obra de Maurice Halbwachs
(1950), a relagdes do individuo com o meio. De como suas
lembrangas se constituem na relagdo com o meio em que
vive ou viveu. O ponto de partida é a afirmacdo de
Halbwachs: “cada meméria individual é um ponto de
vista sobre a memoéria coletiva” (HALBWACHS, 1990
apud COSTA; ALVES, 2010, p. 202).

Assim como Carolina, Conceicdo Evaristo, seja na prosa ou na
poesia, apresenta-nos personagens e eu lirico edificados pela subjetividade,
por meio do resgate histérico consolidado na memoéria. A obra Poemas da

Recordagdo e Outros Movimentos (2017), por exemplo, desde o titulo, ja



prenuncia uma cronologia de passado. O tempo guia o fazer poético da
autora, que também olha atentamente para a histéria do grupo étnico de
negros brasileiros sendo ‘refém’ de uma necessidade de recordacao.

Em especial, a primeira secao da obra apresenta ao leitor poemas em
que o eu lirico faz-se coletivo pela ancestralidade, constituindo-se nas
memoérias e recordagdes pelo “[...] vaivém mnas 4dguas-lembrancas”
(EVARISTO, 2017, p. 11), marcando entéo a sua negritude. Isso acontece
pelo emprego de pronomes e verbos conjugados na primeira e/ ou terceira
pessoa do plural, assim como o pronome possessivo “nosso(s)”, em varios
poemas, o que permite chamar “o grupo para dentro do qual o poeta insere-
se e pelo qual ele fala” (CUTI, 2010, p. 96). A memoria e a ancestralidade,
que conduz os seus poemas, também é marcante na sua prosa. Em exemplo,

no romance de estreia Poncid Vicéncio (2003),

A ancestralidade e a memoéria sdo os fios condutores de
uma narrativa que nos impulsiona a acompanhar a
reescritura identitaria de uma mulher negra. Em seu
exercicio de lembrar, a personagem-titulo convida o leitor
a tracar com ela as linhas que conectam o seu passado ao
seu presente. Através dos retalhos de memdria da
protagonista, o narrador nos leva a uma viagem na qual
o tempo é o trilho aonde descarrilham as vivéncias de

Poncia (FREIRAS; SANTOS, 2018, p. 134).

Assim sendo, a relacdo de Poncid com a sua familia é um ponto
essencial da narrativa, expressando a memoria coletiva da protagonista e
seus lacos com a ancestralidade pela heranca identitaria do avo. E por meio

da memoria de Poncid que se constréi uma narrativa que caminha nao
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somente a retomada da histéria da escravizacdo de povos africanos, mas
também a de seus descendentes no Brasil do pés-abolicao.

Nao somente em Poemas da Recordacdo e Outros Movimentos e Poncid
Vicéncio mas, também, nas suas outras obras que se diversificam por contos,
romances e novela, Conceicao Evaristo expressa uma memoria coletiva e a
ancestralidade afro-brasileira por meio da escrevivéncia. Dessa forma,

atrelada a identidade que constroi e constitui o negro brasileiro, existe uma:

[...] raiz sentimental, que recria, atualizando-se na
universalidade, a partir de um contexto, manifestando-se
nos costumes e tradigdes, com grande aporte na memdria
grupal e individual, suas manifestagGes materiais e
imateriais, especialmente no seu fortalecimento pela
identidade e preservagdo, integragdo, sua cultura

(MACHADO, 2014, p. 6),

Assim, o que reconhecemos na produgao literaria de Carolina Maria
de Jesus e Conceicio Evaristo é um retorno a caminhos
‘esquecidos’/apagados pela cultura hegeménica da sociedade brasileira, por
uma carga emocional capaz de “dinamizar a linguagem rumo a uma
identidade no sofrimento e na vontade de mudanga” (CUTI, 2010, p. 94). A
identidade negra, antes reprimida, é resgatada nesse processo que “oferece
nao apenas cenas do passado, mas formas de pensar e sentir, além de
experiéncias emocionais” (CUTI, 2010, p. 89), o que torna essas autoras
ancestrais e simbolos de [r]existéncia do grupo étnico de negros brasileiros

pela escrita literaria.



Algumas consideracdes finais

Além da busca incessante por formas de resistir ao contexto
pandémico, caracterizado pela fome e pelo descaso governamental, marcado
por governantes negacionistas, o povo brasileiro enfrenta o reaparecimento
de ideologias e discursos reacionarios, clamando, muitas vezes, a volta da
Ditadura. Nesse cenario, os mais afetados, como sempre, sao os residentes
dos quartos de despejo espelhados pelo Brasil que, a cada dia, vém se
multiplicando mais e mais. O teérico Antonio Candido, ao refletir sobre uma
possivel funcionalidade da literatura, afirma que ela tem o papel de
humanizar, visto que a literatura “nao corrompe nem edifica portanto; mas,
trazendo livremente em si o que chamamos o bem e o que chamamos o mal,
humaniza em sentido profundo, porque faz viver” (CANDIDO, 1989, p.
111). De fato, quando pensamos em como a fome aprisionou Carolina Maria
de Jesus durante todo a sua vida, restando a escrita literdria como tinico
recurso humanizante e identitario, fica nitido o carater emancipador e
humano que o texto literario representou na existéncia da autora, pois a fez
viver.

Conceicao Evaristo, ao cunhar o termo escrevivéncia, também
considera a escrita literaria como humanizante, emancipadora. Em seu
conhecidissimo poema Certiddo de obito, ao compor um eu-lirico marcado por
memorias que reverberam ancestrais negros, trazidos em navios negreiros,
Conceicao Evaristo mostra que mesmo com a abolicdo e séculos de
distancia, os antepassados seguem sofrendo pelo tormento que os corpos

negros de hoje, em seus quartos de despejo e na luta pela subsisténcia,
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vivenciam. Apesar de ser um poema que trata sobre a violéncia direcionada
aos negros e negras da contemporaneidade em paralelo com o periodo
escravocrata, ¢é possivel evidenciar em meios jornalisticos, quase

diariamente, as duas primeiras estrofes do poema:

Os ossos de nossos antepassados
colhem as nossas perenes lagrimas
pelos mortos de hoje

Os olhos de nossos antepassados,
negras estrelas tingidas de sangue

elevam-se das profundezas do tempo
cuidando da nossa dolorida meméria (EVARISTO, 2017,

p- 17).

E nessa ‘dolorida meméria’ que as autoras Carolina Maria de Jesus e
Concei¢ao Evaristo compdem suas obras. Ambas, cada uma a sua prépria
maneira, vao dar voz aos tormentos e silenciamentos vivenciados pelos
corpos negros. Além disso, na relacao ancestral e dialogal entre as duas, tem-
se a formacgao de uma literatura originalmente negra e de autoria feminina.
Carolina e Conceicdo, ao escreverem para existir, abriram o caminho para

que outros sujeitos negros e negras possam [r|existir.
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ELEGIA E MEMORIA DA ANCESTRALIDADE NA POESIA
DE CARLOS ASSUMPCAO

Sandro Adriano da Silva

Senhores

eu fui enviado ao mundo
para protestar

( Carlos de Assumpgao)

Consideracoes iniciais, a guisa de gritos poéticos e ancestrais

Nessa breve incursao sobre o livro Protesto (1982), que integra a obra
Nao pararet de gritar (2020), de Carlos de Assumpcdo, lanco um olhar
interpretativo sobre os poemas “Tambor 1”7, “Tambor II”, *“Meu
quilombo”, “Fénix”, “Poema veridico” e “Eclipse”. Neles, busco poér em
evidéncia a tensdo entre o imaginario e a ancestralidade, como matéria de
poesia, e alguns recursos expressivos dos quais se vale o poeta para trazer a
luz a experiéncia lirica e a dic¢do social com a qual reveste seu projeto
poético. Antes, porém, pode ser rentavel considerar uma perspectiva de
poesia que seja capaz de nutrir nossa analise, sobretudo levando-se em conta
tratar-se de uma poesia e de um poeta até recentemente alijados do campo
literario e sobre os quais é urgente que a critica de poesia produza uma
recepcao que devidamente reconheca sua validade estética e seu apelo (ou
grito) contra a uma das nuangas do racismo estrutural, que proponho

chamar de racismo literdrio.
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Instigado a responder a pergunta “o que é a poesia?”’, Derrida (2001)
propde que se deva antes “renunciar ao saber” e desmobilizar a cultura”;
posturas que o filésofo sintetiza a um tempo em uma “economia da
memoria” e do “coracao” (p. 113). Na experiéncia radical da linguagem e da
leitura poéticas, o “sujeito leitor é inteiramente deportado sob o registro do
Imaginario” (BARTHES, 2012 p. 37), em um “texto de fruicao: aquele que
poe em estado de perda, aquele que desconforta (talvez até um certo
enfado), faz vacilar as bases histéricas, culturais, psicolégicas do leitor |...]
faz entrar em crise sua relagdo com a linguagem”. (BARTHES, 2012, p. 20).
E a poesia, como “uma segunda poténcia da linguagem” (COHEN, 1987,
p.7), consiste, exausta ou essencialmente, num texto complexo, devendo ser
considerada com um constructo, em que tudo que a acompanha seja
considerado como recursos de produgao de sentido, “um exercicio de
pensamento; a leitura, wuma experimentacio dos possiveis”
(COMPAGNON, 2009, p. 52).

A poesia se faz libelo, e caminha pari passu a insubordinacao. E o
primeiro gesto transgressivo se dda na manufatura da linguagem, causa
estranhamento e “rumor de lingua”. Desterritorializa as relacdes entre
significante e significado, provoca o olhar para o inédito, no novo. A
linguagem poética é neofilica; é “conhecimento”, quer Paz (2012), mas de
um conhecimento auténtico, aquele que emerge da experiéncia intuida, e
que nao se limita a fazer reconhecer — o que seria o automatismo da imagem
e da percepgao -, mas o conhecer — um olhar criado, posto que poesia é poten
— criacdo. A poesia é o que transcende como modo de ver, sentir, intuir,

sofrer, que passa pela emocao, pela escavacdo das vivéncias intimas



transfiguradas em linguagem. Nao é uma emocao periférica e superficial,
mas que mobiliza elementos da sensibilidade, dos afetos, dos traumas —
historicos, individuais, coletivos, que se relacionam a experiéncia da
filiacao, do abandono, da fome, da luta de classes, do erotismo, da
sexualidade, da forma de encarar e encarnar o mundo e de se reconhecer
langado ao mundo e as contingéncias histéricas. A poesia assume-se como
um territério de “conhecimento, salvacao, poder, abandono”. (PAZ, 2012,
p; 12).

A poesia elegiaca arvora-se como interrogacdo sobre o tempo, a
experiéncia subjetiva e sua finitude, o luto, a perda, o exilio, as catastrofes
da Histéria coletiva e da histéria individual, recorrendo, de forma visceral,
a um discurso evocativo e memorialista. A meméria, portanto, em sentido
amplo, cria um élan entre poesia e imaginario individual e coletivo, sempre
em devir, e de forma dialégica, na constitui¢do das identidades, das
subjetividades, da cosmovisao do mundo, do agenciamento dos afetos, posto
que literatura e memédria, como aponta Cytrynowicz (2003), resgatam
“histérias de vida, as dores e as intensidades subjetivas” como “uma forma
presente de resisténcia e de registro digno dos mortos” (p.137). A
ancestralidade que reverbera da poesia de Assumpcao aponta para o que
Oliveira (2012) considera como “uma categoria analitica que contribui para
a producao de sentidos e para a experiéncia ética” (p.30). Tomada em seu
sentido antropolégico — e poético, considerando-se a literatura como um
discurso social — a ancestralidade ressemantiza o imaginario, e pée a nu uma

ideia de heranca cuja transmissao a converte em memoria social:
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Tendo sido os africanos deslocados em termos culturais,
psicoldgicos, econémicos e histdricos, é importante que
qualquer avaliagao de suas condi¢des em qualquer pais
seja feita com base em uma localizacdo centrada na Africa
e sua didspora. Comecamos com a visdo de que a
afrocentricidade é um tipo de pensamento, pratica e
perspectiva que percebe os africanos como sujeitos e
agentes de fenomenos atuando sobre sua prépria imagem
cultural de acordo com seus préprios interesses humanos

(ASANTE, 2009, p. 39).

Toda alteridade é antes uma relagao, pois nao se conjuga alteridade
no singular. O Outro é sempre alguém com o qual me confronto ou
estabeleco contato” (OLIVEIRA, 2001, p.257). Nesse sentido, ainda
segundo Oliveira (2001), a ancestralidade é um territério sobre o qual se dao
as trocas de experiéncias: signicas, materiais, linguisticas, entre outras. O
fundamento dessa sociabilidade é a ética, dai a ancestralidade ser também

uma categoria de inclusao

porque ela, por definicdo, é receptadora. Fruto do agora,
a ancestralidade ressignifica o tempo do ontem.
Experiéncia do passado ela atualiza o presente e desdenha
do futuro, pois ndo ha futuro no mundo da experiéncia. A
cosmovisdo africana é, entdo, a epistemologia  dessa
ontologia que é a ancestralidade. De uma
epistemologia marcadamente antirracista para uma
ontologia da diversidade. O encantamento nido é um
estado emocional, de natureza artistica que nos arrebata
os sentidos e nos impde sua maravilha. Ndo é da ordem
do sublime, a qual ndo podemos resistir, muito menos da
ordem religiosa, a qual devemos obedecer. O
encantamento é uma experiéncia de ancestralidade que
nos mobiliza para a conquista, manutencio e ampliagio



da liberdade de todos e de cada um. Assim, é uma ética.

(OLIVEIRA, 2001, p. 255).

A literatura negra, especialmente, a poesia, ecoa um imaginario
repertoriado de elementos culturais, de rastros linguisticos e da evocacao do
sagrado sincrético, de simbolos e arquétipos, formando um amalgama-eco
de discursos e dicgao poética e politica de resisténcia e (re)existéncia. A
poesia negra, como lugar de fala, portanto, engendra o gesto poético e
historico de permanente elaboracao dos matizes organizadores de meméria
social e coletiva de seus poetas negros e negras. Aventamos por em evidencia
algumas dessas marcas na lirica de Carlos de Assumpgao, tomada como
representativa da poesia negro-brasileira contemporanea, considerando o
tom elegiaco que ela enforma, ao nutrir-se da meméria e da ancestralidade,

bem como reconhecer nessa poesia aquilo que ela comunga de poeticidade.

Carlos de Assumpcao, o poeta redescoberto e o racismo literario

No momento em que este texto é escrito, Carlos de Assumpgao, poeta
negro, nonagenario e morador de Franca, interior de Sao Paulo, ja tomou a
segunda dose da vacina contra a Covid-19. Nem esse virus de morte, nem
esse governo genocida, negrocida, tocardo o poeta. E isso nos da um pouco
de alento, diante de tantas perdas irreparavel no campo da poesia, da
literatura e das artes, de um modo geral. Carlos de Assumpgao é autor
proficuo, tendo escrito Protesto: poemas (1982), Quilombo (2000), T'ambores

da noite (2009), Protesto e Outros Poemas (2015), Poemas Escolhidos (2017) e,

mais recentemente, Ndo pararei de gritar, em 2020, que retne esses cinco
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livros, acrescentando nove poemas inéditos, escritos entre 2018 e 2019, além
de diversas antologias. Tomada em seu mosaico tematico, sobretudo em
torno da ancestralidade afro-brasileira e pela consciéncia do fazer poético
que enforma o legado milenar da oralidade e uma estética negra, a lirica de
Assumpc¢ao vem sendo considerada, ao lado da obra de Carolina Maria de
Jesus, uma precursora do slam contemporaneo, como aponta Pucheu (2020,
p. 171), em posfacio a obra.

Pucheu (2020, p. 159) lembra que Carlos de Assumpcao estreia na
cena literaria brasileira com o poema “Protesto”, recitado pela primeira vez
na Assocta¢do Cultural do Negro, em Sdo Paulo, em 1956, ocasido em que
trava amizade com outros nomes expressivos da poesia negra brasileira,
como Solano Trindade, Oswaldo de Camargo, Eduardo de Oliveira,
Aristides Barbosa, Abdias do Nascimento, entre outros intelectuais negros.
Dois anos depois, o poema é publicado em Cadernos de Cultura da ACN.
Desde entdo, comenta o critico, o poema de Carlos de Assumpcao foi
reiteradamente recitado e ganha o reconhecimento dos movimentos negros.

Para Pucheu, a poesia de Carlos de Assumpcao se afina

ao que havia de mais significativo na formulacido de um
pensamento de poetas e tedricos negros sobre questdes
raciais, passando pelo renascimento negro, pelo negrismo
cubano e pela negritude, com Langston Hughes, Nicolas
Guillén, Léopold Senghor, Aimé Césaire, Léon Damas e
Frantz Fanon. Nesses casos, estd em jogo um pensamento
poético, politico, ético e filoséfico da didspora africana
pelo mundo provocada pela violéncia sem par da
colonizacao, da escravidao, da retirada da terra natal, da

perda da lingua. (p.159-160).



Comumente, a critica de poesia brasileira permaneceu muito tempo
surda aos gritos dessa lirica de expressao negra, quando nao caiu na falta de
sensibilidade que culminou no escamoteamento que se poderia designar de
racismo literdrio. Proponho essa expressdo, a meu ver mais precisa e
acurada, quando se trata da exclusao da literatura de minorias étnico-
raciais no chamado cdnone literdrio, a partir de duas proposicdes: a primeira,

de Oliveira (2012), segundo a qual

O racismo, entdo, nio é meramente uma pratica
discriminatéria de um individuo ou grupo sobre os outros.
Isso é apenas sua consequéncia. O racismo é, por assim
dizer, um regime de signos que sobrecodifica todos os outros
de seu sistema e remete a uma atitude contra o negro e a
negra, ainda que a justificativa possa parecer “plausivel”,
“ética” ou “cientifica” (p.36, grifos nossos).

Nessa perspectiva, sobrecodificar é uma das estratégias do canone,
na medida em que, como aponta Bonnici (2007), ele estda “intimamente
ligado a educacgao, classe, raca, etnia, coloniza¢do, economia, diferenga
sexual e de género” (p.38), implicando, portanto, uma fabricacao que incide
sobre o valor literdrio, que, como apontou Compagnon (2010, p. 222), esta
indissoluvelmente ligado a questdo do canone, e de sua autoridade na
manutengao da literatura como patriménio e meméoria coletiva.

A segunda proposi¢ao, a tomamos de Almeida (2019), em face do que
o tedrico designa de racismo institucional. Almeida lembra que é no interior
das formas institucionais do Estado que os individuos sao considerados

como sujeitos, posto que suas acdes, desejos, comportamentos sao
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administrados e valorados por wum conjunto de significados
convencionalizados pelas instituicdes. Sao elas que regem os sentidos, os
ritos, as valoracdes das formas sociais. O cinone literario, assim como os
espagos que o reverberam, como a universidade, a escola, o livro didatico,

os meios de comunicacgao, figura-se uma instituicao de peso. As instituicdes,

afirma Almeida (2018),

resultam dos conflitos e das lutas pelo monopdlio do poder
social; [...] também carregam em si os conflitos existentes
na sociedade. Em outras palavras, as institui¢des sio
atravessadas internamente por lutas entre individuos e
grupos que querem assumir o controle da instituigdo.
Assim, a principal tese de quem afirma a existéncia de
racismo estrutural é que os conflitos também sdo parte das
instituicdes. (p.30, grifos do autor).

Um levantamento exploratério das obras de historiografia literaria
brasileira, e, especialmente das que se debrucam sobre o género poético,
indica esse vazio excludente: a maior parte dos autores e autoras negros e
negras, que ja marcavam presenca nos Cadernos Negros, dentre os quais, o
proprio Carlos de Assumpcao, entre as décadas de 1980 e 1990, ndo figuram
nos capitulos dedicados a poesia brasileira contemporianea. Um dos
primeiros registros de critica sobre a poesia de Carlos de Assumpcao é de
Bernd (1998), que analisa o poema “Indignacao”, publicado no Cadernos

negros - 15, de 1992, e que viria a compor a obra Tambores da notte, em 2009:

Como se vé, ha neste poema uma repeticdo de férmulas
exauridas pela constdncia com que se retomam, ao longo
dos anos, as mesmas temAticas, reivindicando seus



autores o estatuto de vitimas, o que contribui para
circunscrever a poesia negra, reservando-lhe um reduzido
alcance. Voltar-se eternamente para o passado, para
relembrar as agruras do periodo da escravidao, constitui-
se em outra constante desta poesia que pretende, com esta
formula, exorcizar este passado conclamando o leitor a
unir-se ao poeta em seu desejo de revanche. O discurso do
negro - que custou a emergir no panorama da literatura
brasileira, onde s6 se registrava um discurso sobre o negro
- vai tomando forma como se fosse sempre necessdrio dar
uma resposta ao branco. Constréi-se assim a poesia como
revide, caindo o poeta numa perversa armadilha que é a de
encerrar-se num circulo vicioso que o impede de inovar, de
ir em busca das enormes riquezas contidas na oralidade
africana que poderiam vir a oxigenar esta poesia,
imprimindo-lhe um novo vigor. (BERND, 1998, p. 95,
grifos nossos).

Como fica explicito, Bernd nao considerou a relevancia desse
repertério de memoria histéria e individual, e esse imaginario que, a seu
modo, traduz-se em tom lutuoso, melancélico, e, por outro lado, na condicao
de uma resisténcia — inclusive contra o campo literario, a critica académica
e os meios editoriais. Esses tltimos, alias, sdo sintomaticos para se avaliar a
situagdo e condicdo de publicagdo da poesia negro-brasileira, de Carlos de
Assumpcido pode ser tomado como exemplo. Protesto; poemas, de 1982, é
financiado pelo proprio poeta, e s6 tera uma segunda edi¢ao em 1988,
alavancada oportunamente pela comemoragao ao Centendrio da Abolicdo,
contando com a apresentacao de Henrique L. Alves e o prefacio de Aristides
Barbosa. Quilombo, o segundo livro, sera publicado num intervalo de
dezoito anos, em parceria com a Editora da Unesp. Ja Tambores da noite

esperara mais nove anos para sair pela Coletivo Cultural Poesia na Brasa.
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Uma nova edi¢cdo do primeiro livro saird com o titulo redefinido para
Protesto e outros poemas, em 2015, pela Ribeirao Grifica e Editora. Poemas
escolhidos, de 2017, também saira por uma editora menor, a Artefato Edigoes.
Carlos de Assumpcao ainda participou das seguintes antologias: Veredas, 1°
Livro, e Veredas, 2° Livro, publicados pelo Grupo Veredas, em 1980 e 1981,
respectivamente; Cadernos negros 7 (Poesia), em 1984; A razdo da chama
(1986). Cadernos negros 9. (Poesia), de 1987; Cadernos negros 15. ( Poesia),
de 1992; O negro escrito (1987); Quilombo de palavras: a literatura dos
afrodescendentes (2000) e Cadernos Negros, trés décadas: ensaios, poemas,
contos, de 2008; Literatura e afrodescendéncia no Brasil: antologia critica.
Volume 1, Precursores, em 2011.

A recepcao da poesia de Carlos de Assumpcéo no estrangeiro acentua
ainda mais o atraso e o siléncio da critica de poesia brasileira, em relacao a
producao de poetas negros e negras. Pucheu (2020) resgata que ja em 1966,
a revista francesa Présence Africaine, veiculo da Société Africaine de Culture,
dedica a edi¢ao 57 a poesia negra, em cinco linguas: francés, inglés, espanhol,
portugués e holandés. Nesse nimero figuravam, entre os brasileiros, Carlos
Assumpcao e seu poema “Protesto”. Somente com a redescoberta do poeta,
feita por Alberto Pucheu, poeta de projecao nacional, professor e critico
literario, e a consequente divulgacdo que vem realizando da obra de
Assumpgao, é que o mercado editorial de grande circulagao se abriu a sua
poesia, através da Companhia das Letras. Entusiasta da obra de Assumpcao,
Pucheu também produziu o documentario-entrevista Carlos de Assumpcao:

Protesto. Em entrevista, Pucheu comenta como se deu o contato com poeta,



além de tracar um perfil da poesia e da recepgao critica da lirica de Carlos

Assumpcao, que endossa esse apagamento:

Estranhamente, eu (nem inimeros poetas, professores e
criticos) nido conhecia sua poesia nem jamais tinha
escutado falar dele. Cheguei ao poema “Protesto”
quando, convidado por Daysi Bregantini, pesquisava
para organizar a Cult Antologia Poética, nimero 1. Achei
aquilo uma maravilha, um dos mais importantes poemas
brasileiros de todos os tempos, e achei assombroso eu néo
o conhecer. No mesmo dia, postei o video dele recitando
maravilhosamente esse maravilhoso poema. As pessoas,
que em grande parte nido o conheciam, amaram. Tentei
achar seus livros, muito dificeis de serem encontrados.
Achei um. Entrei em contato com ele, que, com seus 92
anos, estava ldcido demais, com wuma inteligéncia
maravilhosa e extremamente amoroso. Um meés depois,
fui para Franca fazer um filme com ele. Gragas ao Cavi
Borges, o filme teve estreia numa sala pequena do
Estacdo Botafogo, depois o passamos na Casa de Cultura
Abdias do Nascimento, em Franca, para o poeta, seus
amigos e admiradores, com auditério lotado e muitas
homenagens da cidade a ele. O filme Carlos de Assumpg¢ao:
Protesto, disponivel no meu canal do Youtube, foi
projetado em universidades, escolas, centros culturais etc.
de diversos lugares do Brasil. Ali por agosto de 2020, a
Folha de Sdao Paulo me pediu um texto sobre Manoel de
Barros, sobre quem tinha escrito varias coisas, e sugeri,
no lugar do Manoel de Barros, escrever sobre Carlos de
Assumpcao, explicando quem ele era. Aceitaram.
Escrevi, me deram um bom espacgo, e o texto, para os
meus padrdes, foi muito lido, muito mesmo. No dia
seguinte a publicacdo da Folha, duas grandes editoras
entraram em contato comigo, querendo publicar a poesia
reunida dele. Eu acabei organizando Ndo pararei de gritar
para a Companhia das Letras. Publiquei ainda uma
entrevista com ele na Cult. Depois, o Heraldo Pereira, que
havia lido meu texto na Folha, fez quatro entradas de uns
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7 minutos cada uma com o poeta no Jornal das Dez da
Globonews, terminando com um programa de uma hora
com Carlos de Assumpcéo no mesmo canal. Com o tempo,
descobri que “Protesto” era um poema fundamental para
0 movimento negro, para poetas negros, para criticos que
trabalham com poesia afrodescendente. As pessoas do
movimento negro ligadas a poesia o conheciam. E um
caso tipico do preconceito e da cegueira da histéria da
critica hegeménica, universitaria, de jornal, dos editores,
das premiagoes etc. Carlos de Assumpcio é um de nossos
maiores poetas de todos os tempos e passou desapercebido
da maioria de nés todo esse tempo. Felizmente, o
movimento negro da poesia, da literatura e da politica de
modo geral manteve a chama de Carlos de Assumpgao
acesa. Ele é mencionado em antologias da poesia negra,
em textos criticos ligados a poesia e a literatura
afrodescendente, mas ndo ha um ensaio de folego sé sobre
sua poesia. (PUCHEU, 2021. n.p).

Um livro para o exercicio de protestar

Um breve panorama da obra Nao pararei de gritar (2020),
considerando-se que ela retine os cinco livros do autor e um conjunto de nove
poemas inéditos, e o elenco de alguns poemas nucleares pode ser rentavel
para se evidenciar as linhas de forca tematica da poesia de Carlos de
Assumpgdo. O primeiro livro, Protesto, foi redefinido, compde-se de vinte e
seis poemas, incluindo o poema-titulo homénimo, “Protesto”. Desse
conjunto, um total de dez poemas explicitam uma dic¢do poética que
reivindica uma consciéncia identitaria e um sentimento de negritude,
através de dois paradigmas intercambiaveis: a memoria e a ancestralidade.

Nessa perspectiva, destacam-se os poemas “Tambor I”, “Tambor I1”, “Meu



quilombo”, “Fénix”, “Poema veridico” e “Eclipse”, que passo em revista
doravante.
Os poemas “Tambor” e “Tambor II” corroboram essa
intencionalidade poética, destacando-se pela densidade e variedade de
t lidad t dest d la densidad dade d
procedimentos que se colocam como um eco dos varios processos que podem

ser ouvidos em outros poemas da obra:

Tambor

Da asas a nosso grito contido ha séculos
Grita

Nada de pequenos lamentos intteis
Nada de pranto

Grita tambor

Grita

Estamos do lado de fora

Com as maos vazias e as portas fechadas
Com chaves de desamor

Grita tambor

Grita

Temos sede de vida e estamos cansados de tanta dor

(ASSUMPCAO, 2020, p. 11)

Nota-se um investimento na construcao descritiva, composta por
duas dimensoes descritivas imagéticas, uma visual e outra sonora, ambas
concentradas na figura do tambor. O ritmo do poema é construido, em
parte, pela presenca de figuras de harmonia, como a assonancia, reiterada
(an, on, am, em, an, am, an, em, am, an, an), bem como pela aliteracao (t).
Considerando-se a relagido de sentidos promovida pelo eixo paradigma-
sintagma, tem-se que o lexema tambor produz uma metafora de liberdade e
resisténcia em “da asas ao nosso grito” (v.2); e cria, simultaneamente, uma

personificagdo e uma sinédoque em “grita” (v. 3,6, 7,12, 14 — o verbo
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comparece 31 vezes, ao longo do livro), como uma fusao entre sujeito e
objeto, em que a escuta do eu poematico ecoa uma memdria localizavel no
imaginario intertextual e histérico que se atualiza: os gritos nos pordes dos
navios-negreiros, os gritos dos pelourinhos e senzalas, os gritos nos becos e
vielas das favelas em dia de operagao policial...

A imagem e o registro valorativo que gera poeticidade ao objeto de

culto e resisténcia reaparece em “Tambor I17:

Tambor

sdo inuteis nossos gritos
siléncio

tambor

neste mundo branco

somos considerados incomodas
manchas negras

apenas

siléncio

tambor de nostalgia

tambor de angustia

tambor de desesperanca
siléncio

tambor

ninguém compreende nossa mensagem de dor

(ASSUMPCAO, 2020, p. 28).

A verve militante de sua poesia atualiza a luta ancestral e se faz
libelo contra o preconceito étnico-racial tao indelevelmente enraizado na
cultura brasileira, bem como pela afirmac¢ao de uma meméria elegiaca como
reverbera em “Meu quilombo’:

Nao acredito em ninguém

Nao jogo de ponta-direita
Nao jogo de ponta-esquerda



N3ao jogo de centroavante
Nao vou jogar contra mim mesmo
Nao me interessam tais posic¢oes

Sou apenas um homem

Lutando em seu quilombo de palavras

Apenas um homem

Tentando interpretar anseios e esperancas

De todo um povo desprezado explorado

Que um dia ha de se levantar (ASSUMPCAO, 2020, p.
15).

De carater metapoético, “Meu quilombo”, revela um sujeito que se
assume como poeta negro. E a poesia se mostra libelo contra as injusticas
sociais e a exploracdo do sistema neoliberal. O simbolo do quilombo,
considerando-se seus aspectos poematicos que figurativizam o tom elegiaco
das imagens da ancestralidade negra e as referéncias a uma militancia, com
toda sua verve contra o racismo e a favor da afirmacao de um discurso de
negritude e uma intencional postura de resisténcia pela memoéria.

No mesmo tom de revide histérico, o poema “Fénix” opera, ja na
disposicdo em que se apresenta disposto na pagina, em trés marcos
temporais que encenam a voz do sujeito: o presente da enunciacao lirica, o
passado, com sua imagem de destruigao e silenciamento (corporal, histérico,

estético) e, finalmente, o futuro, com a énfase no posicionamento politico e

poético matizado de expectativas diante de um possivel revisionismo.

Riram de nossos valores
Apagaram os nossos sonhos
Pisaram a nossa dignidade
Sufocaram a nossa voz

Nos transformaram em uma ilha
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Cercada de mentiras por todos os lados
Nos dividiram
Nos puseram a margem de tudo

Irmaos

Precisamos reconstruir a nossa vida

Precisamos conquistar nosso lugar

Na cada que um dia nés edificamos

E onde néo conseguimos entrar

Precisamos reacender os nossos sonhos

Precisamos levantar a nossa voz

Precisamos derrubar

A muralha de rocha e cal

Que ergueram em torno de nés. (ASSUMPCAO, 2020, p.
19).

No longo “Poema veridico”, aqui recortado, literatura e meméria
relacionam-se visceralmente como instancias que interrogam o tempo, a
experiéncia, a realidade, a imaginagdo, em um jogo complexo e dialégico em
que o grito reivindica o estatuto de recurso comunicante da verdade, numa
mescla de passado arcaico e historico, sob a diccdo do subalterno, do
“individuo vocal”, que pode falar, e que operam como “investigacao das

nostalgicas raizes perdidas”, de que trata Spivak (2010, p.45;61):

Em rostos de cal

Olhos impassiveis

Frios como punhais

A minha frente me dizem nio

Se eu gritasse se eu gritasse

Se eu gritasse que os meus ais
Se eu gritasse que 0 meu pranto
Se eu gritasse que 0 meu sangue
As marcas do meu trabalho



Meu amor incomparavel
Estao em todas as partes

Em toda argamassa da patria
Que adiantaria gritar

[...] (ASSUMPCAO, 2020, p.26)

Notem-se, mais uma vez, a falta e a negatividade em “olhos
impassiveis”, no sentido de auséncia de paixao, de forga; e o uso anaférico
da condicional hipotética, marca, ao mesmo tempo, o desejo do eu lirico, em
6 . 29 . 24t 13 A . . 29

se eu gritasse”. Assim, o eu poético elabora uma “consciéncia-insurgente
(SPIVAK, 2010, p.65) sobre a inscri¢ao de sua identidade étnica, e pde em
relevo o grito — metafora do trabalho poético — como forma de agenciamento

individual e coletivo. Bosi (2000) aponta que

[...] a poesia ja ndo coincide com o rito e as palavras
sagradas que abriam o mundo ao homem e o homem a sim
mesmo. A extrema divisio do trabalho manual e
intelectual, a Ciéncia e, mais do que esta, os discursos
ideolégicos e as faixas domesticadas do senso comum
preenchem hoje o imenso vazio deixado pelas mitologias.
Ea ideologia dominante que da, hoje, nome e sentido as

coisas. (p.164)

Nos versos acima, fica nitida uma dupla condi¢ao excludente sobre
a poesia: primeiramente, o fato de que, como prossegue Bosi (2000), em seu
argumento, “essas formas estranhas pelas quais o poético sobrevive em um
meio hostil ou surdo nao constituem o ser da poesia, mas apenas o seu modo
historicamente possivel de existir no interior do processo capitalista” (p.

165). Em segundo lugar, a poesia se apresenta, paradoxalmente, como
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resisténcia de muitas faces, uma delas, como revolugao e utopia, ndo sem

um tom nostalgico e critico:

O que ela ndo pode fazer, o que nio estd ao alcance da
pura acdo simbdlica, foi criar materialmente o novo
mundo e as novas rela¢des sociais, em que o poeta recobre
a transparéncia da visdo e o divino poder de nomear. S6 a
Revolugdo. O desespero dos poetas advinha de nio
poderem eles realizar seu sonho de fazer-se entender de
todos, encontrar um eco no coracao de todos os homens.
Eles sabem que a poesia s6 se fara carne e sangue a partir
do momento em que for reciproca. (BOSI, 2000, p. 168

2 2 2
grifos do autor).

Dessa forma, é tragicamente sintomatico que a poesia de Carlos de
Assumpcio, a despeito de sua longa trajetéria e reconhecimento no exterior,
tenha somente agora conseguido adentrar ao circulo editorial de relevo, o
que, possivelmente, contribuira para sua reverberagdo, e isso se deve
sobretudo a intermediacdo de um outro poeta e critico ja reconhecido. Em
todo caso, analisada em dimensao de enunciacao, a lirica de Assumpcao
alcanga aquele estatuto de resisténcia da poesia moderna, em face “a falsa
ordem, que é, a rigor, barbarie e caos [...]. Resiste ao continuo e
“harmonioso” pelo descontinuo gritante; resiste ao descontinuo gritante
pelo continuo harmonioso. Resiste aferrando-se a meméria viva do passado;
e resiste imaginando uma nova ordem que se recorta no horizonte a utopia”.
(BOSI, 2000, p. 169).

A memdria, alids, faz-se um tema recorrente na obra de Assumpgao.
Como propde Le Goff (2003), o conceito de memdria é crucial por sua

relevancia singular e incontornavel nas formas de organizacdo e



agenciamento das representacdes que os sujeitos elaboram do passado, na
imbricacdo entre as suas manifesta¢oes individual e coletiva. O estudo da
memoria evoca, segundo o historiador francés, formas metaforicas ou
concretas, bem como tragos e problematicas da meméria historica e da
memoria social. Na lirica de Assumpgao, tais elaboragoes desvelam de forma
caleidoscépica, sentidos advindos da relacdo interdependente entre
memoria individual e memoria coletiva, eclipsadas historicamente. Em
“Eclipse”, uma vez mais, o eu lirico, aciona, pela via do imaginario,
“textualidades rejeitadas”, para lembrar a concepcao de Pereira (2017),
“ausente dos espacos literarios legitimados, ao mesmo tempo em que insinua
sua presenca em potencial, e “que descrevem seus percursos, revelando, por

um lado, o receio de seus sujeitos ante a perspectiva da exclusao social |...]”

(p-24:35):

Olho no espelho
E nao me vejo
N3ao sou eu
Quem 14 esta

Senhores

Onde estao os meus tambores
Onde estao meus orixds

Onde Olorum

Onde 0 meu modo de viver

Onde as minhas asas negras e belas
Com que costuma voar

[...] (ASSUMPCAO, 2020, p. 30).

A metafora do eclipse comparece como signo de falta — marca, alias,
recorrente na lirica de Assumpcao. O uso insistente do recurso anaférico

reforca toda uma cadeia de sentidos em torno da negatividade: “nao me
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vejo”, Quem esta la”, “Onde estdao os meus tambores”, “Onde estdao meus
orixas”, “Onde Olorum”, e outros versos. Em tudo, a meméria da lirica de
Assumpcao constitui-se na faculdade formar uma consciéncia da identidade
enraizada, coletiva e individualmente, reverberando no tempo (ASSMANN,
2008). A identidade, propoe Cuti (2010), “também se faz pela via de um
lirismo voltado para a exalta¢do do negro como fator de afetividade” (p.40).
O tom elegiaco, portanto, funda as relagdes intersubjetivas, na medida em
que metaforiza as marcas doridas da ancestralidade. Por outro lado,
também se projetam para uma perspectiva de futuro, segundo Cuti (2010),

uma vez que

A identidade negro-brasileira mira também o amanha,
por conta de ser animada por um impeto renovador. Ela
opera para deixar de ser o que foi forcada a ser para
tornar-se uma dimensao liberada, um territério
conquistado no campo da cultura e do imaginario
nacional, em que as premissas racistas sofrerdo continuos
ataques poéticos visando a reversdo de suas mentiras
impostas como verdades desqualificadoras dos atributos
fisicos e culturais da populac¢do negro-brasileira. (p.43).

Consideracoes finais

Na lirica de Assumpcgao, esse “impeto renovador” nasce da tensao
provada entre o universo subjetivo, em todos seus multiplos matizes, mas
que deixa entrever um amalgama cultural, afro-negro-brasileiro, e as forcas
hegemonicas da ideologia do que vimos chamando, na esteira da ideia de

racismo estrutural, de racismo literarios. E essa tensdo é a matriz de uma



poesia de resisténcia marcada pela evocacao de imagens da ancestralidade e
do passado histérico. Como ancestralidade, podemos tomar a viagem a um
tempo mitico, em que predominam a simbologia e os valores cosmogonicos
(dai o campo lexical reiteradas vezes apresentar o pantedao sagrado dos
orixas), além dos registros de filiacdo e irmandade. Na perspectiva do
registro histérico, destacam-se as referéncias e alusdes a escraviddo e suas
implicac¢des de exclusao econdomica e social.

Nesse breve espaco, procuramos apenas delinear algumas das marcas
poéticas e sociais dessa poesia que reivindica um trabalho de mais félego, e
que sobretudo se atenha ao fato de se tratar de uma obra, seja tomada em
seu todo, seja analisada livro a livro, que opera como testemunho negro,
simultaneamente pessoal e coletivamente histérico. Dela reverberam gritos
sobre a violéncia real e simbélica que tanto permeou a sua exclusao, quanto
matizou de enunciagao lirica uma postura de resisténcia contra o negrocidio

brasileiro.
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REPRESENTATIVIDADE NEGRA NO CORDEL DE AUTORIA
FEMININA: A LITERATURA DE JARID ARRAES

Rafael Zeferino de Souza

Introducao

A producao literaria pode ser considerada como uma forma de
representacao social e histérica, retratando relatos que contemplam uma
determinada época. Implica fatos estéticos e histéricos que realcam as
experiéncias humanas, seus habitos, atitudes, sentimentos, pensamentos,
expectativas, dentre outros.

Historicamente, nao tinhamos acesso a obras literarias escritas por
mulheres, pois a inser¢do delas no mundo das letras é ainda recente. A critica
literaria feminista tem contribuido para que a literatura de autoria feminina
seja conhecida e reconhecida. Portanto, esse artigo tem como objetivo
analisar o cordel, Aqualiune, da escritora e cordelista, Jarid Arraes, partindo

dos estudos sobre literatura de autoria feminina e literatura afro-brasileira.

Literatura de autoria feminina

A partir de 1960, com a emergéncia dos Estudos Culturais, temos a
presenca de repercussdes populares em manifestacdes de cultura, dando
uma maior énfase as questdes de heterogeneidade. De acordo com o que

ocorre com outros segmentos como os negros e os homossexuais, “toma a



mulher como parte integrante da nova ordem social e econémica” (ZOLIN,
2009, p. 105). Desse cenario, emerge a mulher como escritora e leitora
ganhando voz na sociedade, trazendo para a literatura questdes presentes
na luta do feminismo. Chamadas pela critica de minorias, suas presencas no
palco literario sdo emergentes, embora ainda tenham que enfrentar as
delimitagoes sociais de género, classe e raca, ainda prevalecendo o direito de
fala a classe média-alta, branca e pertencente ao sexo masculino.

Ao pensarmos em uma literatura de minorias, é relevante refletirmos
porque muitas obras, ainda no contexto atual, sio marginalizadas. Muitas
sao de autoria feminina, negra, homossexual e indigena, que querem discutir
e mostrar aos leitores seu préprio discurso, sua versao da histéria e sua voz,
traduzindo em literatura temas originarios e emblematicos de seu contexto.
Santos e Wielewicki (2009, p. 351) argumentam que o estudo dessas
producdes, no espaco académico, teria um saldo positivo ao incorporar a
literatura nao-canénica, podendo assim, “rever valores e perceber formas de
expressao de significados veiculados nao apenas através do ‘eu ou do outro’,
mas, também, através do contato, do conflito, da discussao”.

A mulher, por muito tempo, foi cerceado o direito de frequentar a
escola, de ir e vir nos espacgos piblicos, de exercer seus direitos de cidada;
confinada ao espago doméstico, cabia-lhe apenas a abnegacao em relagao ao
destino de mulher a ela imposto, de modo que sua vocac¢ao de ser humano
sempre fosse desconsiderada, como bem avaliou Simone de Beauvoir (1949).
Sendo assim, a grande dificuldade de elas ndo conseguirem adentrar o
mundo das letras e ganhar visibilidade, até ha pouco mais de um século, nao

causa espanto. Era dos homens esse lugar e era deles o direito de falar em
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nome delas, representando-as como personagens, de acordo com o ponto de
vista masculino e patriarcal. Como tem demonstrado os estudos literarios
contemporaneos de vocacao multiculturalista, o direito a voz, a expressao é

de todos/as. Conforme aponta Dalcastagane:

Mulheres e homens, trabalhadores e patrdes, velhos e
mogos, negros e brancos, portadores ou nio de
deficiéncias, moradores do campo e da cidade,
homossexuais e heterossexuais vdo ver e expressar o
mundo de diferentes maneiras. Mesmo que outros possam
ser sensiveis e solidarios e seus problemas, nunca viverdo
as mesmas experiéncias de vida e, portanto, enxergario o
mundo social a partir de uma perspectiva diferente

(DALCASTAGNE, 2012, p. 20).

Pensar na literatura produzida por mulheres, no contexto poés-
moderno, implica ponderar um discurso que quer ser novo, um discurso que
se oponha aos esteredtipos da literatura canénica e altere aqueles valores
que, difundidos em determinada época, propiciaram uma producao literaria
constituida de mulheres submissas, sem voz e sem liberdade.

Estudar uma obra escrita por mulher e com bases nos estudos da
Literatura de Autoria Feminina é entender “questdes mais abrangentes |...]
com relagdo a presenca da mulher nesse novo contexto sociocultural”
(ALMEIDA, 2010, p. 12). De fato, isso é importante para entendermos e
refletirmos caracteristicas de identidades que estdo inseridas na sociedade
contemporanea, pois a “literatura é assaz sensivel para representar, a seu

modo peculiar, as repercussdes de racismo, diaspora, multiculturalismo e



outros topicos que revelam a condi¢do humana e a sua luta para encontrar

sentido de sua existéncia” (BONNICI, 2009, p. 275).

Literatura afro-brasileira

O pesquisador Eduardo de Assis Duarte (2010) ressalta que temos
uma gama variada de literatura afro-brasileira. Ela esta presente nos
grandes centros, nos cursos de graduacao e pos-graduacao, nas listas dos
vestibulares de universidades publicas e privadas e no meio editorial.
Atualmente, existem dezenas de poetas e ficcionistas, os quais se espraiam
pelas literaturas regionais. Essa literatura nao sé existe como se faz presente
nos tempos e nos espacos historicos de nossa constituicao enquanto povo;
nao s6 existe, como é miltipla e diversa.

A literatura negra ganhou legitimidade com as diversas publicagoes,
cujo exemplo sdo os Cadernos Negros, obra publicada todo ano dedicada a
literatura produzida por autores afro-brasileiros. Publicagbées de obras
recorrentes e que ganham destaque, como Um defeito de cor, da escritora,
Ana Maria Gongalves (2006), publicado pela editora de grande porte e
vencedor do Prémio Casa de las Américas. E nao podemos esquecer do
primeiro romance de autoria feminina no Brasil, Ursula, da escritora negra
Maria Firmina dos Reis, publicado em 1859. Com o processo cultural
brasileiro, o que temos sdo obras que trazem questdes discursivas,

localizadas tanto regionalmente quanto como “lugares de meméria”. Para

Luiza Lobo (2007, p. 315) apud Duarte (2010, p. 119-120):
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Poderiamos definir literatura afro-brasileira como a
producao literaria de afrodescendentes que se assumem
ideologicamente como tal, utilizando um sujeito de
enunciacdo proprio. Portanto, ela se distinguiria, de
imediato, da producdo literaria de autores brancos a
respeito do negro, seja enquanto objeto, seja enquanto
tema ou personagem estereotipado (folclore, exotismo,
regionalismo).

O que temos, portanto, sdo obras afro-brasileiras que apresentam
uma voz autoral afrodescendente, explicita ou nao no discurso; recheadas
de temas afro-brasileiros, utilizando-se de construcdes linguisticas marcadas
por uma afro-brasilidade de tom, ritmo, sintaxe ou sentido e um ponto de
vista ou lugar de enunciacao politica e culturalmente identificado a
afrodescendéncia.

Conceicao Evaristo (2009) também comunga da mesma ideia. Para
a autora, o texto tem autoria, um sujeito, homem ou mulher, que com uma
‘subjetividade’ prépria vai construindo a sua escrita, vai ‘inventando,
criando’ o ponto de vista. Duarte (2011), a respeito do ponto de vista, afirma
que para o autor negro utilizar uma tematica negra nio é suficiente. E
necessaria uma perspectiva identificada a historia, a cultura, a toda

problematica que envolva a vida desse povo.
Literatura de cordel
A literatura de cordel representa um importante meio de resguardar

a memoria popular nordestina com a transformacao de temas cotidianos em

canc¢des rimadas a serem divulgadas em feiras e folhetos de cordel. A



memoria, no cordel, ¢ um importante instrumento da identidade cultural
que eleva a estima popular nordestina como parte da constituicdo de uma
identidade nacional brasileira.

Essa literatura é um género literario com linguagem clara e direta.
Suas narrativas abordam desde contos infantis, populares, histérias locais,
versoes de classicos da literatura universal a temas do cotidiano. Em suas
fantasticas narrativas, tudo pode e tudo se permite. Sdo conhecidas no
sertao nordestino, antes lidas e ouvidas em larga escala por um povo
simples, e traziam um mundo habitado por principes, condessas
encarceradas, dragoes que devoram reinos, cangaceiros, bois misteriosos,
vaqueiros destemidos e figuras mitolégicas que, em outros tempos,
povoaram a memoria coletiva e eram cantadas nos terreiros em noites de
lua ou a luz de candeeiros nas debulhas de feijao.

Essa literatura é reconhecida no Brasil pelos vastos escritores
masculinos, dentre os quais podemos destacar: Anténio Brasileiro Borges,
da Bahia; Cego Aderaldo, Arievaldo Viana Lima e Expedito Sebastido da
Silva, do Ceara; Cunha Neto, do Piaui; Apolonio Alves dos Santos, da
Paraiba; Elias de Carvalho e Ismael Gaido, de Pernambuco. Podemos
apontar, lancando um olhar paralelo ao romance, que goza de um prestigio
maior entre os leitores, critica literaria e estudos académicos e traz em sua
tradi¢do a predominancia da autoria masculina, que o cordel é duplamente
invisivel: nele também ha o predominio dos homens, mas é igualmente
invisivel para os leitores, critica e estudos. Como teriam espago as mulheres?

Depois de anos, a mulher comegou a ganhar destaque na escrita de

cordel. Cordelistas ultrapassam as barreiras da hegemonia masculina, ao
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observarmos uma crescente publicacao de literatura de cordel por meio de
diferentes canais de comunica¢do. A primeira publicacido feita por uma
mulher no Brasil foi em 1938, por Maria Batista das Neves Pimentel, filha
de cordelista. Contudo, devido a época preconceituosa e patriarcal, em que
mulheres nao tinham o poder de escrita, ela teve que usar o pseudénimo
“Altino Alagoano”, o primeiro nome refere-se ao seu marido.

Atualmente, temos mulheres cordelistas que dao visibilidade em seus
poemas aos relatos de suas histérias de vida e de suas trajetorias artisticas,
considerando suas subjetividades memorialisticas. Marcando presenca nesse
campo literario, podemos destacar algumas como Jarid Arraes, Josenir
Alves de Lacerda e Maria de Lourdes Aragao Catunda do Ceara, Anne
Karollyne e Maria Nelcima de Morais Santos, da Paraiba; Ana Maria de
Santana, da Bahia; Alba Helena Corréa e Regina Costa, do Rio de Janeiro;
Erica Montenegro, do Pernambuco; entre muitas outras que merecem
reconhecimento.

Desde a sua origem, o folheto, como é conhecido atualmente,
apresenta uma impressao, que mede 15cm x llem e com ilustragdes de
xilogravura. Mas para ser considerado cordel, ele nao precisa ser publicado
exclusivamente em folheto e ter xilogravura, é preciso apenas de trés
elementos: rima, métrica e oracdo, ou seja, esses sdo os elementos
responsaveis por propiciar musicalidade nessa literatura. O cordel retrata
questdes da atualidade e da tecnologia da sua época. Ademais, a todo
instante demonstra novas formas de distribuicdo e comercializacdo, como
encontramos atualmente em livros publicados por editoras, em blogs e

paginas da internet e, também, tem o papel fundamental de mesclar uma



linguagem tradicional com novas formas de pensar sobre o mundo, seguindo
o ponto de vista do/a poeta cordelista.

No entanto, o cordel ainda é pouco lido, comercializado e/ou
divulgado. Desse modo, estudos a respeito desse género colaboram com a
visibilidade tanto do préprio género, quanto de escritoras. Esses estudos
propiciam, ainda, a compreensao da escrita e das tematicas de uma cultura
e de um povo igualmente marginalizados. Conforme Aderaldo Luciano, essa

abordagem é de grande relevancia, pois

,

A producdo cordeliana cumpre os pressupostos. L
literatura. E mais: pela sua importancia superior na
construg¢io identitaria de um povo, ndo pode mais ficar de
fora dos estudos sobre formacao da literatura brasileira,
nem ser um mero artigo parente do artesanato

(LUCIANO, 2012, p.54).

A literatura de cordel de autoria feminina posiciona-se nesse jogo de
forgas no qual a linguagem se constitui como uma ferramenta que pode ser
usada para manutencido do modelo hegemonico ou para contrapor-se aos
discursos da exclusdo. A escrita rompe com o tradicional e, por meio da
linguagem poética, com versos ritmados, com uma melodia recorrente,
desvenda a histéria de mulheres que fizeram a histéria do Brasil, mas sao
desconhecidas ou silenciadas pela histéria e pela literatura em geral,
conforme ¢é o caso dos cordéis de Jarid Arraes.

Jarid Arraes, natural de Juazeiro do Norte, na regido do Cariri (CE),
é contista, poetisa, cordelista e mulher negra. Seus cordéis estdo presentes

nos livros didaticos, nas redes sociais. Em seu livro de cordéis atual,
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intitulado Heroinas Negras da Historia do Brasil, sao resgatadas biografias
de grandes mulheres negras que marcaram a histéria brasileira, como, entre
outras, Antonieta de Barros, Carolina Maria de Jesus, Tereza de Benguela
e Laudelina de Campos. A autora também possui cordéis infantis, como A
menina que ndo queria ser princesa, A bailarina gorda” e Os cachinhos
encantados da princesa. Além disso, escreveu folhetos com mais de quinze
cordéis de mulheres, como: Acotirene; Anastdcia; Antonieta de Barros;
Aqualtune; Dandara dos Palmares; Esperanca Garcia, dentre outras.

As narrativas de cordéis de Arraes sao biograficas e configuram-se
como uma poética da memoria com toda a movéncia das sensibilidades de
mulheres que lampejam vidas e resisténcias. Pensando no lugar de fala da
escritora, ela vem para dar visibilidade tanto para sua literatura, como
também para a biografia dessas mulheres que compde sua obra. A respeito

disso, Djamila Ribeiro disserta o seguinte:

Pensar em feminismo negro é justamente romper com a
cisdo numa sociedade desigual, logo é pensar projetos,
novos marcos civilizatérios para que pensemos em um
novo modelo de sociedade. Fora isso, é também divulgar
a producdo intelectual de mulheres negras, colocando-as
na condic¢do de sujeitos ativos que, historicamente, vém
pensando em resisténcias e reexisténcias (RIBEIRO,
2017, p.14).

Por isso, atentamos a importancia de verificar como a literatura de
cordel de autoria feminina posiciona-se nesse jogo de forcas no qual a
linguagem se constitui como uma ferramenta que pode ser usada para

manutengao do modelo hegemonico ou para contrapor-se aos discursos da



exclusao. Jarid Arraes apresenta 15 cordéis, mas para nosso estudo em
questao, selecionamos a histéria de Aqualtune.

Aqualtune era uma princesa africana, filha do rei do Congo. Foi uma
grande guerreira e estrategista e liderou um exército de dez mil homens para
combater a invasao do seu reino no Congo, em 1695. Mas perderam a guerra
e ela foi trazida para o Brasil e vendida como escrava reprodutora. Gravida,
ela organizou uma fuga para Palmares, onde deu a luz a Ganga Zumba e
Gana, que mais tarde seriam chefes dos mais importantes mocambos de

Palmares, também Sabrina, mae do grande lider de Palmares, Zumbi.

Figura 1 — Xilogravura do cordel Aqualtune

Hero/nas Negras do Brasil

RUURLTUNE

o

Fonte: Jarid Arraes, Aqualtune, editado e xilogravura pela autora, s/d
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Na Figura 1, temos o folheto de cordel de Arraes. A obra é editada e
comercializada pela prépria autora, mas nao apresenta uma catalogagao e
editora, o que é comum em muitos cordéis. A xilogravura é realizada pela
autora e, em destaque, temos a personagem Aqualtune. O cordel é uma
sextilha e compoe vinte e sete estrofes. As rimas pobres e a métrica silabica
de sete dos versos cumprem as regras do cordel tradicional, que sdo presentes

em 2/4/6, princesa, realeza e fortaleza, conforme o exemplo:

Co/mol/ fi/lha/ de /um/ rei

A/qual/tu/ne e/ra /prin/ce/sa

E/ra /no /rei/no /do/ Con/go

Da/ mais /al/ta/ re/a/le/za

E/ na/ tra/di/¢do /que/ ti/nha

Em/com/tra/va/ for/ta/le/za (ARRAES, 2017, p.27).

O eu lirico, de cunho narrativo, conta a histéria da personagem.
Também evidencia as raizes da personagem e o seu papel enquanto princesa

em proteger o reino de outros inimigos, conforme a seguinte passagem:

La no Congo era feliz

De raiz no ancestral

Mas haviam outros reinos
Dos quais Congo era rival
E por isso houve guerra
Com desfecho vendaval

Na disputa dessa guerra

Seu pai foi derrotado

E vendidos como escravos

Foi seu reino humilhado

Mais de dez mil lutadores

Igualmente enjaulado (ARRAES, 2017, p.27).



A linguagem, além de propiciar a fruicao estética, expressa valores
éticos, culturais, politicos e ideolégicos. Isso fica evidente na escrita de Jarid
Arraes, nao s6 nesse cordel, mas como em outras obras/cordéis, que tém
como pretensdo dar visibilidade para essas personagens esquecidas pela
historia, colocando-as como “sujeito de enunciacao proprio” (DUARTE, p.
117, 2010), em que um eu lirico ou um narrador negro ou afrodescendente,

apresenta um ponto de vista:

Eu s6 acho um absurdo
Porque nunca ouvi falar
Na escola ou na tevé
Nunca vi ninguém contar
Sobre a garra de Aqualtune
E o que pdde conquistar.

Uma histéria como a dela
Deveria ser contada

Em todo livro escolar
Deveria ser lembrada

No teatro e no cinema
Que ela fosse retratada.

Mas eu tive que sozinha

As informacdes buscar

Foi porque ouvi seu nome

Uma amiga mencionar

E por curiosidade

Fui online pesquisar (ARRAES, 2017, p. 31-32).

Além desses aspectos, a autora visa também denunciar o sofrimento
de vida dessas mulheres negras. Nesse sentido, o cordel Aqualtune traz
diversos assuntos/tematicas como forma de deniincia, tais como: a venda de

pessoas para a escravidao; maldade e doengas nos navios negreiros; mulher
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objetificada apenas para fins de reprodugao; castigos e torturas; agressoes;
resisténcia; assassinato, entre outros. Para Duarte (2010), a escrita afro-
brasileira contempla o resgate da histéria do povo negro na didspora
brasileira, passando pela dentiincia da escravidao e de suas consequéncias, e

isso nao é diferente com o cordel Aqualtune:

Aqualtune foi vendida
Em escrava transformada
Foilevada para um porto
Onde foi entao trocada
Por moeda, por dinheiro
Pruma vida aprisionada.

Acabou num navio negreiro
Que ao Brasil foi viajar
Nos pordes do sofrimento
Muito teve que enfrentar:
As doencas e tristezas

E a maldade a transbordar.

Aqualtune com seu povo
Nos poroes muito sofreu
Tinham febres e doencas
Pela dor que s6 cresceu
Era fome e era castigo
Muita gente padeceu.

Foi no Porto de Recife
Que o navio entdo parou
Quando muito finalmente
No Brasil desembarcou
Aqualtune novamente
Teve alguém que comprou

(ARRAES, 2017, p. 28).



O eu lirico, de forma ritmada e musicalizada, traz a narrativa dessa
mulher do século X VII para que o publico leitor conheca a histéria, contada
num viés do século XXI, que é a voz da autora, Jarid Arraes. Portanto, o
cordel tem como objetivo assumir “com as literaturas da voz, de que
constitui a memoria e a escrita, um papel de organizacao codificada do
conjunto do aprendizado comunitario, de seu passado e de seu imaginario,
uma funcao identitaria e poética” (SANTOS, 2006, p.142).

A tematica da meméria é formada pela tradi¢cdo do quilombo e da
identidade marcada pela heranca dos antepassados. Com isso, podemos
notar que a literatura de autoria feminina tem um olhar no passado,
principalmente os cordéis de Arraes, que trazem as memodrias dessas
mulheres, transpondo em forma de escrita, como vemos na seguinte

passagem:

Junto com outras pessoas
Negras de muita coragem
Aqualtune fez a fuga
Mesmo com toda a voragem
Foi parar em um quilombo
E falou de sua linhagem.

]

Nos quilombos do Brasil
Era forte a tradicao

De manter vivas raizes
Africanas na nacao
Aqualtune isso queria

Disso fazia questdo (ARRAES, 2017, p. 30).
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Com isso, a memoria tem a capacidade de exercer uma agdo que
busca preservar algumas informacdes e “remete-nos em primeiro lugar a um
conjunto de funcdes psiquicas, gracas as quais o homem pode atualizar
impressoes ou informacdes passadas, ou que ele representa como passadas”
(LE GOFF, 2013, p. 423). Por esse viés da meméoria, as obras se configuram
como escritas subjetivas que utilizam lembrangas de sua histéria pessoal e

também coletiva e/ou de um grupo.

Consideracoes finais

Ao longo das conquistas femininas do século XX e XXI, emergem
mulheres mais conscientes e autonomas, abertas a autorreflexao em relacao
aos espacos que querem conquistar. K, seguindo essa direcao, a literatura de
autoria feminina brasileira, com muita frequéncia, tem operado uma
variedade de configuracdes, trazendo em suas obras questdes que estdo
presentes atualmente, desbravando novos caminhos e (re)descobrindo suas
identidades.

Portanto, o cordel de autoria feminina é enriquecedor, por trazer
uma linguagem e experiéncia estética nas quais comparecem tematicas
atuais da nossa sociedade. O cordel de Jarid Arraes, por exemplo, tem como
finalidade dar visibilidade para mulheres negras brasileiras que fizeram a
historia da nossa nagao e que foram esquecidas. Sao cordéis que cumprem
as estéticas tradicionais e, por meio da sua musicalidade e ritmo, perfaz o
seu papel de cunho informativo e narrativo, transpondo ao leitor o seu

conteudo.



81

Por fim, estudar esse género, que ainda é considerado marginalizado,
pouco presente nas academias, revela-se de suma importancia, pois visa

contribuir para entender segmentos culturais contemporaneos.
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UMA “HOMENAGEM” EM PLENA “LIBERDADE ADIADA”:
A REPRESENTACAO FEMININA EM CONTOS POS-
COLONIAIS DE OLINDA BEJA E DINA SALUSTIO

Mirian Cardoso da Silva

“A tua alma se libertou de jugos e de
ambigées retomando a forma alada de
uma qualquer ave do sul”

(Olinda Beja)

“Como seria o coracdo? Terta mesmo
aquela forma bonita dos postais
coloridos? Seriam todos os coracées do
mesmo formato? ...Serd que as dores
deformam os coragoes?”

(Dina Saliistio)

Consideracgées iniciais: o pos-colonialismo e a representaciao do sujeito

Ha forcas que dominam a politica, a economia, a cultura e a
sociedade. Essas forgas emergem de um grupo hegeménico capaz de exercer
seu poder sobre o discurso de forma a desconsiderar qualquer outra forma
de pensamento, como foi no periodo colonial, e a construir uma concepg¢ao
etnocéntrica que hierarquiza e demarca uma superioridade definidora do
Outro (colonizador) x outro (colonizado). Contudo, atualmente diversos
estudos tém questionado os paradigmas que sustentam essa visdo
dicotémica, e um deles é a critica pés-colonialista, que se constitui por uma

estética em que os textos sao analisados por uma perspectiva politica.
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Como aponta Thomas Bonnici (2009), o pressuposto dos estudos pos-
coloniais, que passam a olhar de forma critica essa construcio, tem como
base a noc¢ao de que esse processo colonial cindiu em duas partes o mundo
de uma forma hierarquica, cujo centro — este Quiro — existe a partir do
colonizado — o outro. Em outras palavras, essa no¢ao simbélica sobre o Outro
x outro, conforme os conceitos de Bill Ashcroft (1998), se caracteriza pelo
entendimento de que o Qutro se constréi quando o outro é construido. Tal
visao de mundo passou a ser universal e naturalizada na medida que a nocao
de missdo civilizadora se tornou basilar do colonialismo.

Contemporaneamente, essa coloniza¢do espacial e fisica dos
europeus cessou, contudo, as consequéncias resultantes do massacre das
culturas e dos povos que eles encontraram no caminho permanecem pelo
prisma de uma colonialidade na forma de pensar e ver o mundo. Por
exemplo, ainda existe um centro imperial, o Outro simbélico, que
estabeleceu, por muito tempo, a estrutura pela qual o sujeito colonizado
pode (ou nao) entender o mundo. Enquanto esse outro, formado pelos
discursos advindos desses pensamentos, sofre com a opressao advinda desse
contexto, pois ele é filho do império e sujeito degradado do discurso colonial.
Essa visao hegemoénica foi amparada, também, por textos como cartas,
relatos de viagens, romances e outras formas, que expressam as praticas
discursivas do contexto e revelam a luta por poder que ha por tras desses
discursos, porquanto, conforme Michel Foucault (1926), o discurso e o
contexto histérico estao interligados.

A desconstrucao que ocorre com a identidade desses individuos

outremizados (othering, Spivak, 1985), e a aculturacao a qual sdo sujeitados,



criam estere6tipos e nocoes até hoje mantidas, em alguma medida, no
imaginario social: o selvagem, o preguigoso, o ignorante, a sexualizacao do
corpo feminino, entre tantos outros. Os estudiosos do pés-colonialismo
buscam, por sua vez, evidenciar as formas que esses sujeitos foram
colonizados e as estratégias utilizadas pela cultura hegemoénica. Ao mesmo
tempo, surgem textos literarios de autores coloniais que questionam essa
ordem social e buscam descontruir tais visoes limitadas e, cada vez mais,
reconstruir suas identidades pessoais, culturais e nacionais pela prépria
perspectiva do sujeito colonizado. O pés-colonialismo surge, portanto, para
questionar e descolonizar esse olhar, evidenciando que a producao literaria
colonial foi construida a partir da visao de mundo do colonizador e afirmava
a nocao de “superioridade” dele, enquanto diminuia a cultura dos
colonizados.

Quando Gayatri Spivak, uma socibéloga indiana, evidencia essa
questao em sua obra Pode o subalterno falar? (1985), de um modo geral esta
questionando a possibilidade que existe na nossa sociedade atual para que
todos falem e sejam ouvidos com a mesma atencgdo e respeito que os homens
da cultura hegeménica. Pensar sobre isso é discutir as consequéncias da pés-
colonizacao nos paises que foram explorados, a forma de criar conceitos, de
organizar a vida em sociedade, de explicar a realidade e a forma de pensar.
Para Spivak, a histéria ndo é inica e nao pode ser construida a partir de um
unico ponto de vista, pois se assim o for, estamos cometendo uma violéncia
epistémica. Isso porque passamos a desconsiderar a existéncia de outras

historias, como também a existéncia de outros sujeitos.
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Dessa forma, Spivak discute a figura desse sujeito subalterno, aquele
que nao possui espaco de fala e, portanto, ndo é ouvido. Podemos perceber
a existéncia desses sujeitos por meio do conceito de representagao,
apresentado pela autora a partir de duas considerac¢des: a primeira é a
representacao feita por alguém sobre um grupo que considere sem condigoes
de autorrepresentacio; a segunda, é a representacio dramatica, na qual ha
um discurso falso, capaz de ocultar a manutencao de imperialismos e
essencialismos, causando a violéncia epistémica. Por fim, para a autora, os
subalternos s6 poderao falar quando eles puderem utilizar sua prépria
lingua e sua prépria cultura para falarem de si préprios.

A partir dessa perspectiva critica, pode-se levantar outra questao:
como ocorre a representacdo do sujeito pés-colonial na literatura? Ha
diversos estudos que comprovam a existéncia de uma tematica cada vez
mais forte e presente na literatura contemporanea produzida por esses
individuos: a busca de uma identidade. A deslegitimac¢ao da existéncia do
individuo colonizado, a despersonalizacao de sua existéncia pelo colonizador
e a outremizacao sofrida durante e apés a colonizac¢ao reverberaram em um
sentimento de despedacamento resultante dos conflitos que dai surgiam.
Entao, a denincia de tudo que sofreram e sofrem, atrelada a uma busca por
autorreconhecimento e identificagdo pessoal, cultural e nacional, sdo os
temas inerentes as produgdes literarias pés-coloniais.

Os conflitos intrinsecos a todo esse processo emergem na literatura
produzida pelas ex-colonias, que dao voz aos povos silenciados por séculos
e constroem identidades fora dos esteredtipos, pois pressupde uma visao

social que reflete a condicdo de sujeito periférico e subalterno. A



independéncia das colénias marca o desejo de produzir uma literatura pés-
colonial que mostre a resisténcia desses povos, seus costumes, suas linguas,
suas identidades a serem reconstruidas apés tanto tempo em subjugacao.
Entre os diversos grupos de sujeitos subalternos, este capitulo
dedicara um breve olhar sobre a representacao da mulher no contexto pos-
colonial de lingua portuguesa, a partir dos contos “Homenagem”, da
coletanea Historias da gravana (2011) de Olinda Beja, de Sao Tomé e
Principe, e “Liberdade adiada”, incluso na coletanea Mornas Eram as Noites
(1994) de Dina Salustio, de Cabo Verde. Para minha leitura, considerarei o
fato de que a figura feminina sempre esteve a margem do poder e do
discurso, forcadas por séculos a manterem uma postura subjugada e
obediente. Eram consideradas objetos e subservientes aos desejos e
desmandos masculinos, portanto, elas nao tinham direito ou recursos para
o estudo formal e para sua prépria independéncia. Agora, imaginemos o
europeu, com esse pensamento, invadindo uma colénia? Se os homens foram

colonizados, que destino tiveram as mulheres?

A representacao da mulher subalterna duplamente colonizada

No quarto capitulo de Pode o subalterno falar, Spivak dedica-se a
figura da mulher enquanto sujeito em condic¢ao de subalternidade. Segundo
a autora, que fala especialmente a mulher “pobre e negra” (1985, p.85), pois
ela preenche todos os resquicios que lhe conferem a condicdo de

subalternidade: a da pobreza, a do género e a da cor. Esses trés pontos
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demarcam politica e ideologicamente um lugar ao qual pertence essas
mulheres: ele é reservado, é periférico, é marginalizado.

Assim, ao refletir sobre a condicio de subalternidade feminina,
Spivak chama a atencdo para a marginalizacdo da mulher no cenario da
producao colonial dominado pelo género masculino. Se os homens
pertencem ao centro, as mulheres restam a margem. Os estudos feitos pela
perspectiva feminista poés-colonial se preocupam em entender o
desenvolvimento do papel do sujeito feminino nas sociedades africanas de
lingua portuguesa, e como a identidade feminina “veio a ser construida
culturalmente como subalterna” (SILVA, 2014, p. 69).

Ora, se em suas préprias culturas, elas ja ndo eram consideradas nada
mais do que donas de casa, historicamente, os homens brancos e héteros que
detém o poder na cultura ocidental, patriarcal e religiosa, ao colonizar tanto
um pais, quanto a cultura e o povo, como veriam as mulheres? Essa mulher
colonizada, devido a sua cor e sua classe social, certamente, sofreu uma
dupla colonizacao.

Porém, contemporaneamente, nos paises pos-coloniais, tem crescido
a presenca das mulheres em esferas sociais que ndo o lugar comum e
doméstico. E muitas comecaram a questionar o lugar de fala, sua condicao
de subalternidade e, certamente, sua identidade. Muitos estudiosos
observaram que além de colonizadas, as mulheres também eram
discriminadas entre seu povo, uma vez que os homens, embora também
colonizados, constituem parte de uma sociedade patriarcal. Desse modo, ser
mulher em um pais periférico guarda em si outras problematicas, conforme

aponta Spivak (2010, p. 119): “Entre o patriarcado e o imperialismo, a



constituicdo do sujeito e a formacdao do objeto, a figura da mulher
desaparece, ndo em um vazio imaculado, mas em um violento arremesso que
¢ a figuragao deslocada”.

Desse modo, se “o discurso patriarcal, revisto, libera critérios de
valor, abrindo possibilidades ao surgimento da escrita feminina” (GOMES,
2015, p. 177), também se intensifica a importancia de nos voltarmos para os
textos produzidos por mulheres subalternas que falam sobre tal realidade.
Como a literatura de autoria feminina pés-colonial, em sua maioria,
descrevem com frequéncia o cotidiano da mulher, vemos os tragos da vida
em seu interior, das atividades exercidas por elas, seus anseios e frustragoes.

Contudo, embora as mulheres fossem marginalizadas perante o
colonizador e, muitas vezes, dentro de seu préprio povo, isso nao significa
que elas estavam ausentes do construto social. Por exemplo, Bettencourt

(2001), ao falar das mulheres caboverdianas, aponta a seguinte realidade:

entre 1820 e 1930 praticamente ndo havia mulheres em
Cabo Verde, conclusao que, por demasiado absurda, sou
obrigada a recusar. Elas na verdade vegetavam por ai,
pelas sombras da casa. Quietas e calmas iam tendo os
filhos, os que Deus mandava e os maridos determinavam,
mas nem o amor nem a dor as faziam soltar um suspiro
que fosse que delas desse sinal de presenca. Como vagos
fantasmas faziam a lida da casa, se pensavam ninguém
sabia, se sonhavam ninguém jamais suspeitara

(BETTENCOURT, apud GOMES, 2001, p. 177).

A passagem ¢é esclarecedora e autoexplicativa sobre a vida das
mulheres na ilha de Cabo Verde, mulheres que vegetavam pela casa, sem

direito a expressao alguma, o que nao difere muito da vida de mulheres de
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outras nacionalidades ocidentais, de outras culturas e de outros povos que
tém como base o sistema patriarcalista. A literatura de autoria feminina,
por sua vez, problematiza as histérias dessas mulheres, como veremos nos

dois contos a seguir.

Uma “homenagem” em plena “liberdade adiada”

Contemporaneamente, a mulher africana escritora tem
impulsionado o sujeito feminino enquanto protagonista de narrativas
ficcionais, resgatando as condi¢cdes da mulher durante o periodo colonial e
evidenciando essa dupla coloniza¢ao devido a sua condigao racial como
também ao seu género. Para entendermos como ocorre a representagao da
subalternidade feminina, nesta secdo, faco uma analise do conto
“Homenagem”, de Olinda Beja e de “Liberdade adiada”, de Dina Saldstio.

Olinda Beja, de Sao Tomé e Principe, estudou em Portugal as linguas
e literaturas modernas e as literaturas africanas de lingua portuguesa. Ela
escreveu diversas obras entre contos, poemas e literatura infantil. Seu
trabalho é traduzido para outras linguas e tem sido, também, estudado por
diversos pesquisadores das academias. Recebeu alguns prémios por suas
obras, como o Prémio Bolsa de Criagao Literaria, em 2008, por sua obra
Historias da gravana (2011).

Nessa obra, Beja traz dezesseis contos com uma mescla entre histéria
e ficcao, representando a realidade feminina. Nos contos é evidenciado que
o corpo da mulher africana esteve a mercé dos senhores brancos, como

escravas, e de homens de sua prépria cor, enquanto mulheres, maes, donas



de casa, trabalhadoras na roga. Dessa forma, essas mulheres aparecem na
literatura e contam suas histérias, denunciando essa realidade e ansiando
por libertacao.

Na coletanea citada, sao narradas as histérias dessas mulheres,
dando voz aos saberes dos mais velhos pela perspectiva de contos orais de
Sdo Tomé, resgatando as histérias dos sujeitos explorados. A autora
escolheu Batepa como lugar de enunciacido do conto, por ter sido onde
ocorreu o maior massacre da histéria do pais, enlagando em sua narrativa
tracos da cultura, sociedade e histéria.

Beja aborda temas como amores desencontrados, exaltacao dos mais
velhos, relacdes de poder, abandono, exploracao sexual feminina, evocacao
do mar, entre outras questdes sociais. KEsses sdo temas que,
contemporaneamente, “desdobram-se numa reflexao mais alentada sobre os
lagcos que estabelecem com o continente e aqueles tracos que podem
configurar uma perspectiva mais abrangente da africanidade” (RIBEIRO;
JORGE, 2011, p.10). As narrativas, portanto, desnudam a visdo do
colonizado frente a realidade social ao narrar a realidade dos individuos sao-
tomenses por meio de suas proprias vozes, resgatando, assim, a cultura do
pais.

Essa valorizagao da prépria cultura aparece nao somente nas
tematicas, como a autora também faz uso de outros recursos. Por exemplo,

os contos iniciam com provérbios na lingua forro,'? traduzidos para o

10Além da lingua do forro, em Sdo Tomé fala-se o angolar, o tonga, o monco e o portugués.
O forro é considerada uma lingua crioula de origem portuguesa, “que se originou da antiga
lingua falada pela populacdo mestica e livre das cidades”. Informacédes sobre a lingua estdo
disponiveis no site <http://www .linguaportuguesa.ufrn.br/pt 3.4.e.php> acesso em 06 jun.
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portugués, e apresenta um glossario que explica termos que aparecem
escritos na lingua original. Isso revela uma forma de resisténcia expressa no
uso da lingua sdo-tomense, mesmo que a lingua portuguesa seja oficial. Esse
recurso, conforme Homi Bhabha (2007), se caracteriza pela utilizacao de um
hibridismo como resisténcia, ao qual o colonizado recorre como espaco de
atuagao critica e politica.

O conto “Homenagem”, inserido na primeira parte do livro que é
intitulada “Estacao das chuvas”, é uma carta a avé da narradora e inicia
com o provérbio “Ngé ku ka mendu kilu, na ka nda notxi fa”, que significa
“Quem tem medo da escuriddao, ndo caminha de noite”. O enredo busca
homenagear as mulheres africanas vindas de outros paises que trabalharam
nas rogas de cacau e café de Sdo Tomé e Principe, e mostrar a realidade que
a maioria delas enfrentavam.

A personagem Uaka, avé da narradora, é construida a partir de
imagens de uma atmosfera de tristeza, cuja narrativa resgata as memorias
dessa avé, morta ha muito tempo, mas que as cinzas do seu corpo ainda
permanecem na cidade: “Em Batepa se movem as cinzas que teus ossos
perpetuam”. O conto narra a condic¢io dela de forma a recuperar os sonhos
que ela possuia ao chegar em Sdo Tomé e Principe, mas que foram
destruidos pela realidade que explorou sua juventude e seu corpo, como
vemos na citacao: “Movem-se como lagaia [animal felino] na virgindade do

ob6 [mata], enredados que foram teus sonhos peregrinos escritos no papel

2021.



do contrato que foi a viagem de um vapor que percorreu teu corpo juvenil
de carvao acetinado” (BEJA, 2011, p. 55).

Essa realidade, na qual a cultura do opressor é imposta ao oprimido,
que, por sua vez, é obrigado a negar suas crencas e se submeter ao
colonizador, cria identidades diferentes. Conforme Bhabha (2007), que
questiona a natureza das identidades, deve-se considerar nao apenas como
elas sdo construidas, como também sua potencialidade em se tornar uma
ferramenta de resisténcias dos sujeitos subalternos.

No conto, a primeira medida para deslegitimar a existéncia de Uaka
foi anular seu nome, dar a ela um novo e, assim, retirar a identidade com a
qual ela se reconhecia: “num relampago perdeste a identidade. Deixaste de
ser tu, a guerreira ousada |[...]. Foi tua primeira derrota, a aniquilacao do
teu chamamento, da tua graca. E isso jamais perdoaste que eu sei” (BEJA,
2011, p. 55). A personagem §é, assim, desprovida de sua identidade e
despersonalizada, perdendo as referéncias que tinha do eu. Esse primeiro
ato se trata de uma violéncia simbélica que era parte de um jogo maior e
mais sordido do colonizador, que ansiava por expandir o seu dominio.

Conforme aponta Woodwoad (2000), a identidade é tanto uma
construcdo simbdélica quanto social e é marcada pela diferenca entre os
sujeitos, diferenca essa sustentada pelos modos de exclusao. Apagar o nome
de um individuo é, segundo Joel Candau (2011), um ato de extrema
violéncia, pois nega a existéncia dele. Isso porque o nome carrega tanto a
identidade quanto a meméria do sujeito, e a relacao entre o individuo, o

nome e existir ¢ marcada por essa simbologia. Desse modo, o conto denuncia
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a exploracao sofrida pelos africanos, que tiveram seus corpos aprisionados e
suas identidades desconstruidas.

Mais do que isso, a narrativa, ao falar da despersonalizaciao da avé e
resgatar sua histéria, atua como um veiculo de resisténcia, resgatando, a
partir das identidades resultantes do conflito, a existéncia da mulher antes
de ser outremizada. Essa violéncia simbélica, primeira derrota de Uaka, é
externada na violéncia fisica que sofriam as mulheres colonizadas, o que
marca a segunda perda da personagem e caracteriza seu carater de
subalternidade: “Gulosos foram depois os olhos dos homens que conheceram
teu corpo, o desfloraram, o sulcaram e o encheram de saliéncias e
reentrancias como o sul da ilha” (BEJA, 2011, p. 55-6). No conto, a
narradora resgata o abuso sexual sofrido pela avé, cujo corpo foi explorado
e deflorado pelos homens, da mesma forma que eram exploradas as ilhas
africanas.

Além dessas questdes, o conto também resgata o espirito de
resisténcia empunhado pela avé que, durante os horrores em Batepa, se
solidarizou com os refugiados e nao os entregou aos colonizadores. Como
resultado, a personagem é chicoteada e submetida a outras violéncias
fisicas. Por fim, apenas a morte foi capaz de liberta-la dos sofrimentos: “a
tua alma se libertou de jugos e de ambicdes retomando a forma alada de
uma qualquer ave do sul” (BEJA, 2011, p. 56-57), e sua memédria, agora
resgatada pela neta, é reconstituida como um simbolo de coragem.

Essas vozes, essas dores, esses sofrimentos ecoam, portanto, por meio
da narrativa de Beja, pois, se por muito tempo o subalterno nao pode falar,

como aponta Spivak (1985), aos poucos surgem narrativas pés-coloniais



escritas por mulheres que rejeitam os construtos sociais e enunciam
personagens femininas protagonistas que denunciam essa condigao. Dessa
forma, os estudos pods-coloniais se preocupam em questionar as
representagdes naturalizadas pelo eurocentrismo, enquanto a literatura pos-
colonial busca representar os individuos que sempre estiveram a margem.
Além de Olinda Beja, também temos Dina Saldstio, uma cabo-
verdiana que atuou como jornalista e professora. Ela é autora de A4 louca de
Serrano (1998), o primeiro romance escrito por uma mulher em Cabo Verde.
Sua escrita denuncia a pobreza e a miséria do seu povo, e é voltada para a
representacao da marginalidade social, violéncia contra a mulher e a
representacao feminina. Beja publicou em 1994 a coletanea de contos
Mornas Eram as Noites, pela qual ganhou o Prémio de Literatura Infantil
de Cabo Verde. A autora se preocupa em “contar ‘histérias de mulheres’

(GOMES, 2012, p. 53), como a prépria autora afirma:

Nao fiz uma selecdo desses textos, s6 o primeiro foi
intencional, para querer mostrar o meu reconhecimento a
estas mulheres cabo-verdianas que trabalham duro, que
fazem o trabalho da pedra, que carregam &dgua, que
trabalham a terra, que tém a obrigacdo de cuidar dos
filhos, de acender o lume. Quis prestar uma homenagem
a estas mulheres. [...] As histérias acontecem, ao sabor do
voo. [...] falo de todas as mulheres que me ddo alguma
coisa, e que eu tenho alguma coisa delas. [...] Em Cabo
Verde, quando nasce uma menina, ela ja é uma mulher

(SALUSTIO, 1994, n.p).

Essa dura realidade presente na ultima frase da citagao pode ser vista

nos contos de Mornas eram as noites, que encena meninas que ja nascem com
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obrigagoes de mulheres adultas. A coletanea mostra os anseios, os medos, as
dificuldades e as inquietag¢des, com tematicas sobre a condi¢ao feminina,
pobreza, relacdo familiar, partida e regresso, violéncia, meméria, entre
outras. As personagens femininas também sao miltiplas, representando
varias classes sociais e diferentes idades.

A personagem do conto que abre a coletianea, “Liberdade adiada”,
nio possui nome. Isso ocorre porque Salistio discute um problema social
que perpassa uma quantidade significativa de mulheres caboverdianas: a
gravidez precoce. O conto fala sobre a rotina didria de uma mulher em seus
afazeres domésticos, exaurida da vida que leva e que, progressivamente, um
anseio pela morte comeca a emergir entremeio aos seus pensamentos.
Durante a curta histéria, a protagonista fala sobre filhos, mas nao ha o
apontamento de um pai e o suicidio surge como uma solugao para a falta de
perspectiva de vida e pelas dores sentidas por ela.

O peso de viver e de ser mulher e mae emergem na narrativa por meio
do discurso doloroso de uma personagem que lida com a rotina diaria de
existir em funcdo de papeis e obrigacdes que lhe tosam a liberdade. Nas
palavras da narradora: “Sentia-se cansada. A barriga, as pernas, a cabega,
o corpo todo era um enorme peso. Esperava que a qualquer momento o
coracao lhe perfurasse o peito, lhe rasgasse a blusa” (SAL(ISTIO, 2002, p.
5).

Costa Santiago e Cardoso (2020) apontam que, historicamente,
muitas mulheres de regides periféricas, como em Cabo Verde, tém filhos
quando ainda muito jovens. Podemos observar isso inclusive no préprio

titulo, “Liberdade adiada”, que demonstra como a liberdade delas era



privada devido a precoce gravidez. No conto, “podemos observar o
infortinio de se nascer mulher em uma regido onde tragos colonizadores
ainda sao muito fortes e a subalternidade e marginalizacao recai, ainda mais
intensa, sobre o sujeito feminino” (SANTIAGO, CARDOSO, 2020, p. 204).
A narrativa trata sobre a dura realidade de que muitas mulheres sao
submetidas aos maridos, filhos e lares quando ainda muito jovens.

Além disso, o tom utilizado pela narradora para demonstrar essa dor
metaforicamente remete o leitor a descricao de um parto. Entao, podemos
pensar que, para a personagem, viver seria tao doloroso quanto dar a luz?
Ou ainda, no momento que o “coracdo lhe furasse o peito” nasceria a
liberdade da personagem? Nao podemos desnudar a dor da personagem e
nem responder assertivamente, pois essa dor, além de perpassar todo o
conto, também preenche a protagonista e permite um vislumbre de
liberdade, e por isso ela “nio voltaria para casa” (SALUSTIO, 2002, p. 5).

Assim, vemos a frustracido de uma jovem que, aos vinte e trés anos,
ja possui o “ttero descaido” e o cansaco que ela sente por ser apenas um
receptaculo que “enchia, inchava e desenchia”, sendo obrigada a exercer
essa func¢do como a unica possivel a ela: “Imaginou os filhos que
aguardavam e que ja deviam estar acordados. Os filhos que ela odiava!”
(SALUSTIO, 2002, p. 5).

Conforme aponta Spivak (2010), mesmo na pés-colonialidade, a
participacao da mulher é desvanecida em relagdo ao trabalho, a politica e a
vida social e ideolégica, e isso mantém a dominacao masculina sobre o corpo
feminino. Portanto, “se, no contexto da producao colonial, o subalterno nao

tem histéria e nao pode falar, o sujeito subalterno feminino esta ainda mais
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profundamente na obscuridade” (SPIVAK, 2010, p. 67). E nesse contexto
que s6 lhes restava os papeis de procriacao e de cuidados do lar.

Sabemos que a questio da maternidade é uma das problematicas
vivenciadas pelo corpo feminino, porquanto a sociedade impde o papel de
mae como um destino, e muitas das vezes isso termina com o
enclausuramento das mulheres em papeis nao desejados. E por estarem
presas nos papeis de mae, evita-los seria uma acado penalizada com
“condenacao moral. Foi essa, durante muito tempo, uma causa importante
das dificuldades do trabalho feminino. A razio também do desprezo ou da
piedade pelas mulheres que nao tinham filhos, do oprébrio daquelas que nao
os queriam” (BADINTER, 1985, p. 237).

A angustia por ter uma vida sofrida, com filhos nascendo, sem ter
“nada para perder”, aliada ao desejo de liberdade emergem nela o desejo
para o suicidio, que foi despertado pelo barranco que a olhava: “boca
aberta, num sorriso irresistivel, convidando-a para o encontro final”. Essa
seria uma possibilidade de, finalmente, concretizar sua liberdade tao
arduamente adiada e, finalmente, realizar uma acdo escolhida por ela
propria: “atirar-se-ia pelo barranco abaixo. Nao perdia nada. Alids nunca
perdeu nada. Nunca teve nada para perder. Disseram-lhe que tinha perdido
a virgindade, mas nunca chegou a saber o que aquilo era” (SALUSTIO,
2002, p. 6). Dessa forma, a narrativa trata de uma mulher cujos sonhos
foram substituidos pelo trabalho pesado, pelos sacrificios e pelas
dificuldades. Nenhuma dessas substitui¢goes dariam a ela espaco para
perspectivas de uma vida diferente da que levava, isso porque, socialmente,

a mulher nao nasce para si, mas para agradar o outro.



Por fim, mesmo que o barranco a esteja chamando para uma possivel
libertacdo do peso de sua existéncia, vemos a contradi¢cao de sentimentos
impulsionados pela culpa. Primeiro, a mulher odeia os seus filhos e deseja
nao voltar para casa, chegando a conclusao de que ao pular de um barranco
teria a liberdade desejada. Depois, é atingida pelo sentimento de culpa e,
entao, “a borda do barranco, com a lata de agua a cabeca e a saia batida
pelo vento, pensou nos filhos e levou as maos ao peito” (SALIjSTIO, 2002,
p. 0).

A morte é, nesse conto, uma espécie de simbolo capaz de levar a
libertacao. Mas, com o destino de mulher ja tracado, é ainda a familia a
retira-la desse devaneio, pois ao recorda-la, a personagem corre, “deixando
o barranco e o sonho de liberdade para tras” (SALUSTIO, 2002, p- 6). A
pressao ideolégica do ser mde talvez a tenha feito repensar seu desejo de
liberdade, “da responsabilidade a culpa havia apenas um passo, que levava
diretamente a condenacdao” (BADINTER, 1985, p. 271). Muitas vezes a
mulher precisa abdicar dos préprios sonhos e ndo se sente capaz de dar
continuidade aos seus desejos pela culpa que lhe é imposta pela sociedade.
E esse contexto opressor do corpo feminino que Salustio insere sua

protagonista de Mornas eram as nottes.
Algumas consideracoes
A representagao do sujeito, portanto, parte da premissa apontada

por Spivak (1985): nao existe uma histéria dnica, singular e verdadeira,

assim como também nao é possivel existir um sujeito singular e inteiro, puro
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e livre de contaminacdes externas. E, por isso, qualquer histéria precisa ser
ouvida a partir de diferentes vozes.

Assim, esse contexto nega a existéncia de essencialismos e passa a
considerar a existéncia desses sujeitos subalternos, que, por séculos
oprimidos, ndo possuem/possuiam espaco de fala. A representagao, por meio
da literatura, pode revelar esses sujeitos descontinuos e abrir espago para
que aqueles que s3o subalternos possam contar a histéria e sua
individualidade a partir de seu ponto de vista, contrariando, assim, a
unilateralidade histérica ao romper com o etnocentrismo europeu.

Tanto Dina Salastio quanto Olinda Beja escrevem essa literatura
que denuncia a opressao de cada dia que vivem os corpos femininos. Tanto
em “Homenagem”, que se configura como um resgate das memorias da avé
da narradora, e que a coloca como protagonista da opressao do colonizador,
quanto em “Liberdade adiada”, que mostra o destino ditado por esse mesmo
construto social opressor a partir de uma jovem mulher em um dia comum,
sdo contos nos quais os sujeitos subalternos aparecem como enunciadores de
suas proprias histérias, e mostram o lado do oprimido, do colonizado, do

subalterno.
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“0 POVO-POVO NAO LHE PERDOAVA A COR”: UMA
LEITURA DA TEMATICA DO RACISMO NO CONTO
“SUFOCO0” (1986), DE JOAO ANTONIO

Ana Maria Soares Zukoski

“Personagens negras, assim, talvez
ajudem leitores brancos a entender
melhor o que € ser negro no Brasil — e
o que significa ser branco em uma
sociedade racista”

( Regina Dalcastagneé)

O inicio da partida: sobre racismo e literatura

Antes de iniciarmos as discussdes propostas para esse capitulo, faz-
se necessario contextualizar nosso lugar de fala, considerando que ocupo os
lugares de mulher, branca, cis, heterossexual e classe média. Reconhecer que
tais locais me outorgam alguns privilégios, sobretudo, pela questao da
minha cor de pele, implica em compreender a importancia do conceito
proposto por Djamila Ribeiro, em sua obra O que é lugar de fala? (2017), que
langa luzes em problematicas voltadas para a sobreposicao de determinados
discursos em detrimento de outros. Assim, ressaltamos que, em absoluto,
nao tencionamos falar pelas pessoas negras ou buscar ocupar o seu lugar de
fala. Contrariamente, por se tratar de uma tematica que ainda precisa de
muitas discussoes e reflexdes, tencionamos falar sobre os negros, buscando

iluminar suas demandas e demonstrar como ainda ha muito que se lutar
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para que essa parcela da populacdo seja reconhecida e aceita em sua
pluralidade.

Isto posto, direcionaremos nossas discussdes nesse primeiro topico
para os didlogos existentes entre literatura e racismo, dado que a literatura
contemporanea brasileira representa por meio da auséncia os principais
caracteres da sociedade, entre eles, Dalcastagne (2017) ressalta “o caso da
populacao negra, que séculos de racismo estrutural afastam dos espacos de
poder e de producao de discursos” (p. 217). A relacdo entre literatura e as
pessoas negras é marcada pela marginalizagao em, pelo menos, dois
ambitos: o da representacao e o da autoria. A dificuldade de insercao no
campo literario é visivel até os dias de hoje, considerando que, ao
consultarmos o catalogo de grandes editoras nacionais como a Companhia
das Letras, Editora Rocco e Record, sdo poucas as obras de autores/as
negros que encontramos. A producao literaria negra brasileira fica restrita
a iniciativas de editoras pequenas, que tem estabelecido seus nichos para
esse publico como, por exemplo, Os cadernos negros e a Editora Malé.

Em nivel de representacao, a literatura brasileira contemporanea
também apresenta uma caréncia de personagens negros que ocupem papéis
de destaque e importancia nas narrativas, conforme demonstra a pesquisa
conduzida por Regina Dalcastagné, que sistematiza os dados levantados no
artigo “A personagem do romance brasileiro contemporaneo: 1990-2004",
publicado em 2005, e demonstram que a negritude encontra uma parca
representacao relegada a personagens secundarios e estereotipados. Tais
dados refletem a necessidade de descentralizar a busca por personagens

negras nas editoras com grande circulacao nacional e concentrar-se nas



pequenas casas editoriais, a fim de buscar outras representacdes da
populacao negra.

Na esteira da representacao dos marginalizados, encontramos Joao
Antonio, que foi um escritor brasileiro, pioneiro do género conto-
reportagem, que ganhou destaque na seara literaria contemporanea devido
as premiacgdes que sua obra alcangou, valendo destacar o Prémio Jabuti, o
Prémio Fdabio Prado e o Prémio Prefeitura Municipal de Sdo Paulo. Esse
escritor ficou conhecido por trabalhar com personagens excluidos e
desintegrados na sociedade brasileira. Seus protagonistas sido, em geral,
negros, prostitutas e pessoas que se encontram a margem social,
outorgando-lhe voz e a chance de serem ouvidos. Bosi (1986, p. 6) afirma
que Antonio é “um escritor que atingiu o cerne das contradigées sociais pelas
vias tortas e noturnas da condi¢do marginal”. Lancando mao da
marginalidade, incutida tanto em seu estilo quanto nas tematicas
abordadas, o ficcionista consegue focalizar em suas obras o teor da
humanidade dessas classes menos favorecidas como no conto “Sufoco”,
corpus de analise do nosso capitulo e integrante da coletanea Abracado ao
meu rancor, publicada em 1986.

No que tange aos aspectos formais do conto selecionado para a
analise, podemos verificar a presenca de um narrador heterodiegético, que
se utiliza do recurso do discurso indireto livre em determinados momentos,
expondo os pensamentos e os sentimentos do protagonista Jacaranda, um
juiz de futebol negro. O enredo focaliza o jogo entre Londrina e Curitiba,
dando maior énfase ao personagem principal e a atmosfera de hostilidade

que é erigida em seu entorno por meio da presenca da torcida, dos jogadores
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de ambos os times e dos outros juizes e bandeirinhas que funcionam
coletivamente como uma massa opressora. O tempo percorrido é curto,
contando a duragao da partida e as horas apés o jogo que o juiz aguarda na
esperanca de sair ileso as ameacas. Apesar de contar com uma curta
duracao, a intensidade presente no conto é elevada. O espago que ambienta
0 jogo é o estadio de futebol, na cidade de Londrina. Considerando que o
protagonista é negro, situar essa partida no interior do estado do Parana,
majoritariamente branco é bastante significativo. Desde a situacao inicial
do conto, é nitido o desconforto do protagonista devido a consciéncia de que
a cor da sua pele é o motivo para a perseguicao que esta sofrendo. Tal fator
¢ agravado no conto até atingir o climax, que é quando o personagem ¢é
violentamente agredido, fisica e psicologicamente, e o desfecho com a triste
constatacdo do racismo presente na sociedade contemporanea. O conflito
tematico que permeia essa narrativa de Jodo Antdnio gira em torno do
racismo que se estrutura e encontra respaldo no ambito social.

O fato de o conto apresentar como nicleo tematico a questao do
racismo é bastante significativo, pois ressalta primeiramente o carater social
de que dispoe a literatura, conforme pontua Candido (1989), e, em segundo
lugar, reitera a necessidade de promover discussdes e reflexdes acerca dessa
tematica trazendo-a para o ambito literario. Carneiro (2011) discorre sobre
a negacdo das demandas negras, que ocorre de “maneira perversa de o
racismo brasileiro tornar invisivel e inaudivel uma populacao de cerca de 80
milhdes de brasileiro é um fené6meno notavel no mundo contemporaneo” (p.
9). A literatura configura-se, portanto, como um terreno fértil para

fomentar discussdes que resgatem da invisibilidade essas problematicas.



O racismo pode ser compreendido como “uma ideologia baseada na
superioridade (direito de dominio) inerente de uma raca sobre as demais”
(BONNICI, 2007, p. 226). A conceituacao proposta por Bonnici (2007) nos
faz saltar aos olhos a questao da construcéo, considerando que as ideologias
sao elaboradas a partir dos idearios humanos. Portanto, assim como se
visualiza, em outras formas de preconceito como o machismo, por exemplo,
o racismo encontra seu fundamento em um binarismo, no caso, branco
versus nao branco, e a sua legitimagao ocorre por meio da criacio de um
ideario social que naturalize a hierarquizacao.

Almeida (2020) compreende o racismo como uma forma “sistematica
de discriminacao que tem a raga como fundamento, e que se manifesta por
meio de praticas conscientes ou inconscientes que culminam em
desvantagens ou privilégios para individuos, a depender do grupo racial ao
qual pertencem” (ALMEIDA, 2020, p. 32). Ampliando a conceituacao de
Bonnici (2007), o autor nos chama a atencao para os impactos que esse tipo
de preconceito ocasiona para as pessoas discriminadas. Ademais, ele
também aborda a questdo das praticas conscientes e inconscientes,
demonstrando que o racismo encontra-se tdo enraizado nas bases das
relagdes sociais, que reproduzimos discursos e atitudes sem perceber o seu
cunho racista, como podemos citar a fim de ilustrar, o uso de palavras como:
mulata que remete a mula; criado-mudo que tem por referéncia as pessoas
escravizadas que eram obrigadas a permanecer em pé e em siléncio a noite
toda segurando agua para os senhores, entre outras.

Almeida (2020) ainda tece consideracdes sobre o preconceito e a

discriminagao racial, especificando suas diferenciagoes. Para o autor, “o
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preconceito racial é o juizo baseado em esteredtipos acerca de individuos que
pertencam a um determinado grupo racializado, e que pode ou nao resultar
em praticas discriminatoérias” (p. 32), ao passo que “a discriminac¢ao racial
[...] é a atribui¢do de tratamento diferenciado a membros de grupos
racialmente identificados” (p. 32). Percebemos que o preconceito esta
alinhado a construcao de estereétipos e suas implicacdes e que a
discriminagao relaciona-se diretamente com a pratica de atitudes
discriminatoérias. No préximo tépico, por meio das analises, buscaremos
demonstrar como o protagonista é atingido por essas diferentes categorias
que tém por elo o racismo.

Apesar de se enunciar como algo construido sécio e culturalmente,
romper as barreiras do racismo tem se mostrado algo complexo e dificil. Nas

palavras de Carneiro (2011):

As novas pesquisas destroem as bases do racialismo do
século XIX, que consagrou a superioridade racial dos
brancos em relagdo a outros grupos humanos,
justificando opressdes e privilégios, mas elas ainda nao
tiveram impacto sobre as diversas manifesta¢des de
racismo em ascensio no mundo inteiro, e sobre a
persistente reproducdo de desigualdades que ele gera, o
que reafirma o carater politico do conceito de raca, a sua
permanéncia e atualidade, a despeito de ser insustentavel
do ponto de vista biolégico (p. 69).

O postulado da pesquisadora evidencia que a persisténcia do racismo
estd relacionada a ordem cultural e social, dado que mesmo com as
evidéncias cientificas que refutam qualquer quesito de hierarquia a partir

do viés biolégico, a crenca na superioridade branca mantém-se em voga. Dai



a justificativa e a importancia de pesquisar, na literatura, representacoes
negras que se apresentam como uma leitura a contrapelo desses estereétipos

que refor¢gam o racismo.

“Aquela gente furiosa nao iria esfola-lo vivo?!1”’: intervalo para discussées
sobre o racismo

Conforme pontuado na se¢do anterior, o conto “Sufoco”, de Joao
Antédnio, apresenta como principal tonica a problematica do racismo e seus
impactos na vida do protagonista Jacaranda. Por ser calcado na estrutura
social, conduziremos nossas analises pelo viés sociolégico, considerando que
o racismo nao se trata apenas “um ato discriminatério ou mesmo de um
conjunto de atos, mas de um processo em que condi¢oes de subalternidade e
de privilégio que se distribuem entre grupos raciais se reproduzem nos
ambitos da politica, da economia e das relagdes cotidianas” (ALMEIDA,
2020, p. 34, grifo do autor).

Esse processo que configura o racismo, segundo Almeida (2020),
apresenta-se a partir de diversos nuances no conto. Tem seu inicio pelo
espago do estadio que proporciona a exacerbacao de sentimentos das mais

variadas espécies!?, inclusive os preconceitos que se intensificam nessa

11 Excerto do conto.

12 Esses casos de racismo sdo muito frequentes no futebol. Um dos mais perversos e
polémicos envolveu o jogador negro Mario Licio Duarte Costa, cujo apelido é Aranha, em
2014, quando era goleiro dos Santos. Na ocasido, em um jogo contra o Grémio, no Estadio
Olimpico Monumental, em Porto Alegre, o Santos vencia o time da casa por 2 gols a zero.
Apés ser vaiado durante todo o jogo, ao final da partida foi chamado de “macaco” por
varios torcedores. O clube foi punido com a exclusdo da Copa do Brasil, mas nunca se
retratou perante o jogador, que denunciou para o pais a injidria racial que sofreu. Em
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atmosfera, servindo o estadio como um mecanismo para a catarse das
frusta¢des humanas, isto é, um espago no qual é naturalizado rebaixar o
outro para sentir-se superior. A ambientacao no estadio é descrita como “O
mormaco oprimia [...] Na tarde sem brisa, debaixo do bochorno, nem
arvores, nem refresco, Jacaranda entra em campo” (ANTONIO, 1986, p.
145) e ajuda a compor a situac¢ao opressora na qual o protagonista encontra-
se circunscrito. O clima quente, sem brisa e sombra, reflete a opressdo no
nivel fisico que cerca o personagem antes mesmo de entrar em campo e
remete, ao mesmo tempo, ao nivel psicolégico, uma vez que, Jacaranda ja
se sente pressionado apenas por ocupar a posicao de juiz.

E nitida a escala que o racismo vai ocupando no conto, avancando
para os xingamentos verbais: “O rolo ferve, grita. E bosteja, xinga de
vagabundo a homossexual, ladrao e negro. Vai de bunda-mole a imbecil;
safado, arrombado, tratante; de comprado a vendido” (ANTONIO, 1986,
p- 145). A violéncia simbélica, de que trata Bourdieu (2015), é manipulada
a fim de atingir o personagem, que ja é comparado a adjetivos de cunho
pejorativo a fim de desestabiliza-lo psicologicamente e fazé-lo sentir-se
derrotado antes mesmo de entrar em campo. Dentre os xingamentos
direcionados a Jacarandd, vale ressaltar dois, sendo eles: homossexual e
negro. O primeiro substantivo expressa uma analogia com as mulheres,

sugerindo que, ao comparar o protagonista a uma mulher, estaria marcando

entrevista ao Brasil de Fato, em 2020, o jogador afirmou que nunca se arrependeu da
dentincia acerca do racismo no futebol, mas que pagou o preco com a carreira. Para saber
mais sobre o caso, leia a matéria do El Pais, disponivel em:
<https://brasil.elpais.com/brasil/2017/07/17/deportes/1500309484_868649.html>. Acesso
em 25 abr. 2021.



uma vez mais a sua suposta inferioridade. Ja o adjetivo negro, na situagao
narrada, adquire contornos pejorativos, principalmente, se considerarmos
que por si, ‘negro’ nao poderia configurar-se como um xingamento. Ha,
portanto, uma manipulacdo semantica no que tange ao uso do vocabulo
negro, que deixa de ser isso, um adjetivo, e passa a encenar-se como um
xingamento. Ndo poderiamos deixar de comentar a profusa quantidade de
insultos que sao dirigidos ao juiz e que refletem que a Jacaranda nao é
atribuida a autoridade que se pressupoe existente nos juizes futebolisticos.

Esse tratamento negativamente diferenciado que é direcionado ao
protagonista relaciona-se exclusivamente por causa da sua cor/raca: “Antes
de qualquer gesto seu, é vaiado por todas as bocas, por todos os olhos, em
saraivada, os punhos da galera socando o ar” (ANTC)NIO, 1986, p. 145). A
agressividade manifesta-se a partir da presenca de um negro como juiz, caso
de Jacaranda. Como o excerto pontua: ‘antes de qualquer gesto’, essa
opressao nao esta relacionada com nenhuma conduta ou atitude que ele
tenha tomado, até porque a partida mal se iniciara, mas sim com o fato de
ele ocupar uma posicdo de autoridade. Essa violéncia permeia o ambito
linguistico/verbal, materializando-se nas vaias; e o ambito fisico, pois, o
gesto de socar o ar simboliza o desejo pela agressao fisica. Vale ressaltar a
metaforizacao da anuéncia da sociedade que ocorre por meio de um 6dio
generalizado e proferido ‘por todas as bocas, por todos os olhos’. Dito de
outra forma: a sociedade nao apenas aceita, mas também incita as praticas
racistas, sendo o protagonista alvo tanto do preconceito como da

discriminacao racial, discutidos por Almeida (2020).
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Jacaranda representa, dessa forma, o que é ser negro, “porque ser
negro em uma sociedade racista nao é apenas ter outra cor, é ter outra
perspectiva social [...] outra experiéncia de vida, normalmente marcada por
alguma espécie de humilhagao” (DALCASTAGNE, 2017, p. 227). O
protagonista ja entra em campo com a humilhagao de nao ser aceito, de nao
ter o reconhecimento de sua posicao que lhe é negada, sendo marcado pela
auséncia e pela falta. A sequéncia de ataques verbais vai causando impactos

pejorativos na interioridade do personagem:

O piblico do Vitorino lhe d4 trégua, se volta contra o
parceiro, um bandeirinha a quem cospe outras qualidades
infamantes. Sexuais, a maioria.

Sexto minuto, a pega fraqueja primeira vez. Ndo marca
uma falta do meio-armador visitante. O estadio, de pau:

— Negro sem vergonha! Ladrio do meu dinheiro!

(ANTONIO, 1986, p. 146).

A diferenca entre a natureza dos tipos de xingamento direcionados
ao juiz negro e ao assistente de arbitragem branco evidencia que a questao
da cor/raca ¢é utilizada como parametro para um tratamento
pejorativamente diferenciado, o que nos remete novamente ao conceito de
discriminagao racial, elaborado por Almeida (2020). Notamos que, aos
brancos, os ataques sdo direcionados a um apelo sexual, isto é, buscam
‘inferiorizar’ ao tecer comparacdes com o feminino. Ja aos negros, as
agressdes sao caracteristicamente morais, visto que sao direcionadas a
atacar o carater e a moral, dispondo, portanto, de um maior impacto

psicolégico. O ato falho de Jacaranda ndo é compreendido pela torcida como



uma falha humana. A indignacao dos torcedores nao esta justificada no que
acontece no plano futebolistico; ao contrario, atribui-se tal falha a sua raca,
associada diretamente com desvio de carater. A problematica da cor/raca é
considerada de forma mais veemente pelos demais personagens do que o
proprio jogo em si.

Contudo, a leitura do conto nos possibilita depreender que essa
decisdao de favorecer o time da casa em detrimento do time visitante esta
calcada em uma ideia de autoprotecao: “Vista grossa para os locais; olho
vivo, punitivo, na cola dos visitantes” (ANTONIO, 1986, p. 147).
Jacaranda vé-se obrigado a desenvolver uma estratégia para agradar os
moradores locais a fim de ndo ser perseguido. O receio com a sua integridade
fisica motiva-o a tomar atitudes, que ja se mostraram nao ser o verdadeiro
motivo para a opressdo. Ao contrario, é a opressao que impele a modificagao
do comportamento do juiz, que se relaciona ao receio de uma retaliagao.
Logo, a parcialidade de Jacaranda é fruto da necessidade de
autopreservacgio e reflete sua consciéncia acerca do fato de que sua raca
importar mais que o seu talento e que balanca com a qual o julgam ja vem
com a raca configurando-se como um fardo. Com efeito, a manipulacao dos

caracteres racistas manifesta-se de forma velada também:

Foi se chegando para ele, méos jogadas para tras:

— Vocé esta na caixinha, safado, negro salafrario! Mas nao

perde por esperar.

Maos para tras, 6 picardia rapida e quem o visse 14 do alto
P Y p q 5

da galera, a pose obediente, nido diria que estava

provocando com desacato. Antes, parecia ouvir, humilde,

uma adverténcia do juiz (ANTONIO, 1986, p. 148).
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O excerto flagra como a postura corporal é intencionalmente
manipulada a fim de esconder as ameagas realizadas ao juiz. Tal atitude
demonstra a utilizacio de mecanismos a fim de velar o racismo. A
dissimulacdo empreendida pelo jogador branco promove, para o expectador
que assiste de longe a cena, uma inversido, colocando o opressor como
oprimido. Isto é, para o publico, quem esta sendo agressivo é o juiz negro e
nao o jogador branco. O distanciamento da plateia também colabora para
que o racismo seja disfarcado, pois a tnica testemunha do ato de
discriminacgao racial é a vitima, que foi transformada em algoz.

A pressdo continua por meio dos xingamentos verbais: “Voltou e
quarenta e cinco minutos do xingo. O mesmo. O negro, gritado, com o resto
do acompanhamento. Safado, ladrao, filho daquela” (ANT(A)NIO’ 1986, p.
149, grifo do autor). O fato de as ofensas perdurarem quarenta e cinco
minutos denota a intensidade da opressao, considerando que esse é o periodo
de um tempo da partida de futebol. As expressoes e xingamentos continuam
a ocorrer de forma integral e parcial, dado que sdo direcionadas ao
protagonista. E notdvel que os insultos sejam sempre proferidos
acompanhados do vocabulo ‘negro’, sugerindo que sem a presenca desse
adjetivo, ndo se trata de um xingamento. Uma vez mais, ocorre a
deturpacao do sentido semantico da palavra, sendo ressignificada
pejorativamente.

Ao acompanhar um dia na vida de Jacaranda, podemos observar as
diversas problematicas encontradas pelo personagem, exclusivamente por

ser negro. As diversificadas formas, como o racismo se materializa, e seus



impactos foram exploradas por Antonio e intensificadas pelo género conto,
que exige a sintese. Todavia, o apice das criticas sociais se materializa no

excerto que segue:

Ali, escondido, apequenado, deixou o tempo correr.
Banho mais longo de sua vida.

Uma desconfianca lhe batia com a dgua, arrevesada.
Onde, em que teria errado? Nas composi¢des, nas
manobras, na parcialidade; ou ndo fora nada disso, a
bronca da galera nio estaria mais voltada para a cor de
sua pele? O descalabro nio teria comegado quando se
meteu no ambiente das arbitragens, jogadas afinal do
dominio dos brancos naquele futebol que se dizia o maior
do mundo e em que o negro sé6 entrava como jogador,

forca de trabalho? Isso, talvez isso, e s6 (ANTC)NIO7
1986, p. 151).

O juiz negro demonstra a plena consciéncia de sua marginalizagao, o
que fica evidenciado pelo uso do recurso do discurso indireto livre que
possibilita esse acesso aos pensamentos e sentimentos de Jacaranda. E no
momento do banho que se torna mais nitido os impactos negativos que a
opressao exercida, ao longo do jogo, ocasionou na interioridade do
personagem, que sentia a necessidade ficar ‘escondido’ ja que estava
‘apequenado’. O fato de sentir-se pequeno demonstra a eficacia das
estratégias opressivas que tencionavam deslegitimar o juiz por conta da sua
cor de pele e produzem os efeitos esperados na subjetividade, dado que
Jacaranda comeca, de fato, a sentir-se menor. A desconfianca levantada
pelo protagonista refrata a consciéncia construida por meio da experiéncia
do que é ser negro em um pais racista. Suas reflexdes pés-jogo configuram-

se como o ponto mais alto da critica social que permeia todo o conto.
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Ha que se atentar para o fato de que Jacaranda ocupa um lugar que
os idearios sociais fundamentalmente racistas nao consideram como
legitimo devido a sua raca. Tal aspecto remete ao fato de a sociedade colocar
determinados espacos como prerrogativas associadas as categorias de raca,
género e classe social, ou seja, aos negros, por exemplos, alguns locais e
posic¢des sdo interditados, como é o caso do protagonista do conto “Sufoco”.
Um homem negro ocupar uma posi¢ao de poder nitidamente incomoda os
demais personagens do conto, isto porque, as malhas do racismo
determinam que a populacao negra s6 possa ocupar espacos a fim de oferecer
forca de trabalho.

A retaliacdo, por meio das heterogéneas formas de opressao sofridas
por Jacaranda, representa as dificuldades enfrentadas por aqueles que
desafiam as prerrogativas sociais e tém coragem de adentrar em um mundo
que deveria, supostamente, ser exclusivamente do ambito branco. Ao
referenciar a presenca dos negros no mundo do futebol, como jogadores e,
por extensao, como forca de trabalho, é necessario considerar que essa
inser¢do ndo ocorre na mesma medida quando se trata de posigdes de
arbitragem, que implicam um status de poder durante as partidas. A forte
critica social do conto manifesta-se ai, ao representar o modo como juizes
negros sao tratados no ambiente esportivo.

Essa dificuldade de ocupar um espaco interditado, sobretudo uma
posicdo que outorga algum tipo de poder, como é o caso de Jacaranda,
reflete a critica de Almeida (2020) de que “as institui¢bes atuam na
formulacdo de regras e imposicao de padrdes sociais que atribuem

privilégios a um determinado grupo racial [...] a exigéncia de ‘boa aparéncia’



para se candidatar a uma vaga de emprego, que simultaneamente é
associada a caracteristicas estéticas proprias de pessoas brancas” (p. 46). A
trajetoria do protagonista caminha nesse sentido, pois, por nio possuir a
‘boa aparéncia’, ou seja, ndo ser branco, o racismo materializa-se
constantemente a fim de desestimular o prosseguimento nesse espaco,
valendo-se, inclusive, da agressao fisica: “Ai, saidos nio se viu de onde, o
pegaram. [...|] Foi batido até o desmaio e reacordado a ponta de cigarro.
Descobriram, danados, que s6 desmaiara, e a tunda dobrou, pronta e
maci¢a” (ANTONTO, 1986, p. 152-153). O ataque fisico corporifica o climax
da opressao exercida pelo racismo ao longo de toda a narrativa. O motivo
da surra que Jacaranda levou nao esta relacionado com suas atitudes
parciais, que conforme ja explicamos, funcionaram como uma tentativa de
autoprotegao, definitivamente falha, dado que isso nao o impediu de ser
vitima da violéncia fisica, inclusive da torcida que ele teria beneficiado.
Contrariamente, a motivacao pode ser entendida nos termos do racismo que
julgava o juiz negro como ilegitimo para ocupar tal posigao.

O odio e a violéncia sdo direcionados a esse personagem por ele se
negro, elucidando, portanto, que esses sentimentos negativos sao
direcionados a todos aqueles que Jacaranda representa, isto é, a populagao
negra. Nao se trata de algo pessoal ou individual do protagonista, mas sim
o grupo social que ele representa. O racismo é negativo na medida em que
“cria as condi¢bes sociais para que, direta ou indiretamente, grupos
racialmente identificados sejam discriminados de forma sistematica”
(ALMEIDA, 2020, p. 51). No caso de Jacaranda, o impacto da

discriminacgao é violento, a ponto de o seu estado de inconsciéncia fisica nao
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ser o suficiente para diminuir o ritmo da agressao, ressaltando o lado brutal
e perverso do racismo.

A violéncia fisica é acompanhada da simbélica, com o xingamento
final: “O xingo ficou, bruto, indo e voltando, na caixa do pensamento de
Jacaranda Bandeira. Doendo, — Negro!” (ANTONIO, 1986, p. 153). O
sofrimento do protagonista nio se remete exclusivamente a dor fisica, mas
também ao insulto que ressoa e permanece em seu intimo A violéncia
simbélica demonstra ser mais dolorida que a fisica, pois exacerba o racismo
e o ideario de que ele nao pode pertencer aquele espaco, visto que é um paria
social e deve permanecer a margem. O desfecho do conto evidencia como a
sociedade nao permite que Jacaranda se encaixe naquele espacgo central e de
status. A reafirmacao do adjetivo transformado em ofensa demonstra que o

ambito social permanece estagnado no que tange as questdes de raca.

O apito final: consideragoes possiveis

Os autores, ao trabalharem com determinadas representacgdes
sociais, podem direcionar sua producao literaria, em basicamente, trés eixos,
sendo eles, a incorporacido acritica dessas representagdes; apresenta-las
focalizado seu carater social; ou ainda, colocar tais representacdes de modo
a exigir do/a leitor/a um posicionamento que reflete o modo como enxerga
o mundo e se enxerga nele, e a forma como intervém na realidade com as
consequéncias de suas atitudes (DALCASTAGNE, 2017). Joao Anténio,

nitidamente, aproxima-se do terceiro eixo, pois suas obras, além de



focalizarem representac¢des minorizadas e marginalizadas, provocam os/as
leitores/as a refletirem acerca de suas praticas sociais.

A trajetéria de Jacaranda nos convida a refletir sobre “um dos
aspectos mais perversos do racismo e da discriminacao racial: os danos
psiquicos e, sobretudo, o golpe na autoestima que os mecanismos
discriminatérios produzem nas vitimas do racismo” (CARNEIRO, 2011, p.
79). O juiz negro é submetido as diversas formas de racismo, preconceito e
discriminacdo racial, sendo agredido verbal, fisica e psicologicamente. O
ataque sofrido pelo coletivo sugere que as massas protegem os agressores, 0s
quais, ao se sentirem seguros, permitem irradiar seus preconceitos e
exterioriza-los de modo a ‘colocar aqueles em seu lugar’, isto é, devolvé-los
a margem social.

Ao desnudar essas relagdes raciais, a partir da perspectiva do
oprimido, Antdnio nos permite compartilhar as experiéncias negativas
proporcionadas pelo racismo, fazendo-o a partir da tematica e também da
linguagem: seca, dura, sem muita poeticidade, como a realidade social
contemporanea da populagao negra. Jacaranda Bandeira nos mostra como
é dificil ser negro em uma sociedade racista, exortando-nos a repensar nossas

atitudes e praticas em sociedade.
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VISITA GUIADA: PROCEDIMENTOS DE ESCUTA
PERFORMATIVA DE SI EM PROCESSO DE CRIACAO-
APRENDIZAGEM EM DANCA

Andréa Licia Sério Bertoldi
Patricia Natividade de Pinho Machado

Motivacdes iniciais, corpos em deslocamento

A crise migratéria e o fluxo de refugiados tém sido um tema central
na discussao dos aspectos da crise contemporanea. Pensar na arte como
dispositivo desestabilizador de certezas e formas de ver o mundo nos ajuda
a perceber como a danca e a experiéncia estética podem contribuir com
pessoas em situac¢ao de deslocamento, quando a liberdade e identidade estao
ameacgadas. Criancas e jovens expostos a tal realidade sdo submetidos a
praticas de homogeneizacdo, contato precoce com culturas de massa e
extremo rompante social e territorial.

A massiva mobilidade de pessoas, majoritariamente negras, exige
respostas e acdes nao apenas das organizacdes politicas e dos governos, mas
também das comunidades preocupadas com as implicagdes sociopoliticas do
cerceamento das liberdades e das identidades culturais desses grupos
socialmente vulneraveis. De que forma a experiéncia de criacdo artistica
pode ativar possibilidades de poténcia afetiva, identidade e ressignificacao
de realidades com pessoas refugiadas? Diante desta questao, propomos o
compartilhamento do processo de criacao da performance de danca Visita

Guiada, realizada em 2019, com um adolescente africano, abrigado em
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Atenas, Grécia, por meio de um procedimento denominado de escuta
performativa de si, desenvolvido como parte do processo de pesquisa do
Programa de Mestrado Profissional em Artes da Universidade Estadual do
Parana.

Esta experiéncia indica caminhos de reflexao sobre a importancia do
reconhecimento dos saberes préoprios dos corpos em sua identidade e
pertencimento, especialmente em situacdes criticas para o respeito as
identidades, como nas situacdes de refigio. Por fim, o estudo indica
possibilidades de escuta artistica das vozes dessas pessoas, nao apenas como
vitimas do movimento migratério, mas como individuos auténomos, que se

reconhecem, inventam e recriam a si a partir de sua prépria voz.

Introdutoria Visita, por uma escuta performativa de si

Visita Guiada nasceu em 2012 como uma intervencao artistica
urbana, motivada pelo interesse no questionamento da espetacularizacao
da arte, em especial, o corpo do artista da danga. O ponto de partida da
performance surgiu do desejo de investigar como o processo/produto de
criagao artistica e seus modos de compartilhamento afetam o encontro entre
publico e artista, na tentativa de aproximar distancias fisicas e afetivas,
historicamente construidas, friccionando habitos estabelecidos na interacao
entre criacao e recepcao artistica (ISER, 1996; JAUSS, 1979).

A performance propde o compartilhamento de possibilidades de
individuagao e subjetivagao humana por meio da criacao e fruicao artistica

em territério ndo convencional aos seus participantes. Instabiliza protecoes



instauradas nos conceitos de corpo, movimento e espaco estabelecidos
culturalmente. Convida o publico a entrar na cena por meio de acessos
multissensoriais — cinestesia, audig@o, olfato, tato, memoria, cognicdo —
para ativar desejos de afeto dos corpos (ESPINOSA, 1992; DELEUZE;
GUATTARI, 1995), redesenhando, em tempo real, interagoes entre artista
e publico, em sua decisdao de mover, tocar, distanciar, ou simplesmente
abandonar a proposicao.

A proposi¢ao performativa cria uma alusdo a ideia utilitaria de
dispositivos auditivos — audio guides — comumente usados para possibilitar
descricoes sonoras sobre obras de arte em museus, os quais sao
disponibilizados para o ptblico no momento da performance. Por meio
desses dispositivos é possivel entrar em contato com a sonoridade da voz do
dancarino, compartilhando um recorte poético de memorias e/ou invencdes
de si mesmo. Para além da metafora criada na literalidade da escuta
vinculada ao sentido da audicdo, e/ou de sua traducdo em Libras, a
performance propde uma experiéncia de escuta dos corpos.

A performance é mediada na poténcia da instabilidade, considerada
uma chave de acesso para a invencao de realidades no fazer-dizer do corpo
(SETENTA, 2008), e dialoga com conceitos de vontade performativa
(FABIAO, 2010) e aprendizagem fundamentados na inventividade e na
performatividade (KASPER, 2014; KASTRUP, 2004, 2007; ICLE, 2017;
ROEL, 2019), assumindo que os processos de criacao e aprendizagem sao
indissociaveis no desenvolvimento de mediacdes perturbadoras de estados

de ordem e estabilidade, préprias do entendimento sistémico de producgao
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de conhecimento (VIEIRA, 2006; BERTALANFFY, 1952, 1977) e de agoes
artisticas performativas (FABIAO, 2010, 2013; COHEN, 2002).

A experiéncia da investigacdo de estratégias de mediacao do
processo/produto de Visita Guiada possibilitou a emergéncia de um
procedimento de evocacdo de memoérias e invencdo de realidades no
contexto das subjetividades do encontro do artista/individuo consigo
mesmo e com o publico, denominado por nés de escuta performativa de si.

Analisar e mapear as experiéncias e atualiza¢des pelas quais a obra
passou ao longo dos anos, em seus diversos contextos de producao, permitiu
reconhecer possiveis pistas para a organizacdo do procedimento e
entendimento da obra Visita Guiada como uma mediacdao educacional
performativa. Sua testagem, especialmente em ambientes de zonas de risco
e vulnerabilidade social, com criancas em situacao de extrema pobreza ou
criangas e adolescentes em situacio de refigio com quem trabalhamos no
Brasil, Haiti e Grécia, nos ajuda a perceber o ato performativo e seu
entendimento de criagdo como poténcia de aprendizagem, reconhecimento

e invencao.

Visita Guiada em Atenas, a experiéncia tem voz e escuta

Eu desejo danga

Quando conheco jovem que precisa fugir de seu pais
porque nasceu pertencente a uma determinada casta e
apenas por isso ndo tem direito a vida

Eu desejo furiosamente danga



Quando conheco crianca que precisa fugir de seu pais
porque nasceu mulher e sera for¢gada a um casamento
quando o corpo ainda ndo abriga nem a si

Eu desejo vertiginosamente danca

Quando vejo menino que precisa fugir de seu pais porque
os pais deviam dinheiro e terras e bens e herancas e
coisas e matérias e pedras que nenhum nascimento
deveria valer

Eu desejo desesperadamente danga

Quando conhego criancas que fogem de seu pais porque
nasceram em familias que acreditam em um Deus capaz
de ofender e perturbar a ordem de quem controle
precisa.

Eu desejo brutalmente danga

Quando conheco jovens que deixam seu pais porque
nasceram na hora errada, no lugar errado, em meio a
conflitos armados por terras que deveriam ser de todos
Eu desejo danga

quando o corpo cansa

desiste

entrega

censura

Eu carrego essas dancgas

E sempre que preciso

As sinto

Elas me sussurram o desejo

a danca.

(Diario de bordo Patricia Machado, julho de 2019,
Atenas).

A partir do trabalho desenvolvido com criangas em situacio de
vulnerabilidade, somado aos projetos artisticos realizados com migrantes e
refugiados, surgiu o convite para que compartilhassemos procedimentos da
pesquisa desenvolvida no Programa de Mestrado Profissional em Artes da
Unespar com pesquisadores do curso de mestrado em Antropologia da

Danga (Choreomundus - International Master in Dance Knowledge,
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Practice and Heritage), da Universidade Clermont Auvergne/Franca. Um
acordo de cooperacdo internacional entre a Unespar e a organizacdo nao
governamental THP!3, em Atenas, Grécia, possibilitou o intercAmbio de
pesquisas entre os programas de mestrado brasileiro e francés, com o
desenvolvimento do projeto Visita Guiada na cidade de Atenas, em que
estivemos, ao longo de dez dias, trabalhando em trés abrigos que atendem
menores desacompanhados em situacao de refagio.

O contexto em que atuamos em Atenas é relatado no dltimo relatério
divulgado pela Agéncia das Nagdes Unidas para os Refugiados (ACNUR),
em junho de 2020, que aponta que mais de 1% da popula¢do mundial esta
em situacao de deslocamento forcado (uma em cada noventa e sete pessoas).
A crise migratéria e o fluxo de refugiados que derivam especificamente dos
conflitos no Oriente Médio e no norte da Africa, tém sido um tema central
na discussao dos aspectos da crise contemporanea. Enquanto o continente
europeu manifesta resisténcia contra o fluxo macico de pessoas através de
politicas severas de fronteiras fechadas, a Grécia desempenha um papel
importante de acolhimento e recepgao ao movimento migratério.

De acordo com as Nagdes Unidas (2016), o pais recebeu mais de um
milhdo de pessoas em deslocamento for¢cado, desde o inicio de 2015. A
localizacdo geografica tem papel fundamental nesse nimero, que inclui
pessoas que entraram e atravessaram o pais na tentativa de adentrar outros
paises na Europa. Refugiados, migrantes, criancas desacompanhadas ou

separadas, apatridas e migrantes em situacao ilegal fazem parte de um

13 A institui¢do permanecera em sigilo a partir do acordo de ética estabelecido entre a organizacio e as
pesquisadoras.



movimento misto de migracdo desencadeado por diferentes razdes, tais
como conflitos armados, perseguicao nos seus paises, catastrofes naturais,
ou busca de uma vida melhor.

Apenas no ano de 2015, 0o nimero de pessoas que chegaram por mar,
da Turquia a Grécia, atingiu mais de 800.000. Quase 60.000 pessoas, vindas
de diversos paises, vivem hoje na Grécia, segundo a ACNUR. Um terco dos
refugiados que vivem na Grécia encontra-se em Atenas. Conhecida como
metrépole migrante, a capital do pais vem consolidando intensas acdes
politicas relativas as negociacdes sobre as fronteiras europeias e a
articulacdo de um sistema de cooperacdo entre parceiros nacionais e
internacionais (doadores, fundac¢des, ONGs e sociedade civil), a fim de
fornecer servigos publicos e necessidades basicas, em alta demanda, para
tais circunstancias, prover as necessidades basicas a curto prazo e abordar
as questdes relacionadas com a permanéncia de longa duragdo, como o
alojamento, a educacao, a integracao social e os procedimentos juridicos em
matéria de asilo (OCDE, 2018).

O Projeto Visita Guiada em Atenas foi recebido por um desses
parceiros, a THP, organizacdo criada para atender a crise global de
refugiados no seu auge, em 2015. A institui¢do oferece alojamento em
abrigos e programas educacionais através de aprendizagem de linguas,
habilidades e apoio psicolégico.

De acordo com a UNICEF (2016), existem quase 27.500 criancas
retidas em Atenas, das quais 2.250 estao desacompanhadas e apenas um
tergo esta em abrigos formais. E importante salientar que as criangas nao

acompanhadas e separadas sdo uma categoria especifica de migrantes e
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requerentes de asilo, e podem ser encontradas sob a forma do acrénimo
UASC’s em documentos oficiais. A ACNUR descreve o termo crianca
desacompanhada como “uma pessoa com menos de dezoito anos de idade e
que esta separada de ambos os pais e ndo esta sendo cuidada por um adulto
que, por lei ou costume, tem a responsabilidade de fazer isso” (UNHCR,
1997, p. 1).

Entre 2015 e 2016, mais de 150.000 UASC’s solicitaram asilo na
Uniado Europeia e mais da metade dos cerca de 2.500 UASC’s registrados na
Grécia ainda estdo esperando por acomodacio. Relatérios recentes mostram
que o sistema publico sobrecarregado enfraqueceu os mecanismos de
protecao a crianca e levou a condigdes de vida inadequadas, colocando as
criangas refugiadas e migrantes em risco de abuso sexual, violéncia e falta
de acesso a educacao (FRECCERO et. al., 2017). Desde 2016, a ONG THP
ofereceu acolhimento e protecao a mais de 220 UASC’s e hoje conta com 11
abrigos, espalhados por Atenas. Aproximadamente metade de seus
funcionarios também sao refugiados.

A partir da perspectiva apresentada, o projeto Visita Guiada chega
a Grécia, motivado por perceber como a danca e a experiéncia performativa
podem contribuir com criancas em situacao de deslocamento, em que sua
liberdade e identidade estao provisoriamente negadas. As atividades foram
desenvolvidas em trés abrigos que recebem menores em situagao de refugio,
administrados pela THP; dois deles atendem meninos de 14 a 18 anos e o
outro, misto, recebe criancas de 6 a 13 anos. A maioria dos jovens vinha da
Siria, Afeganistao, Paquistao, Bangladesh, Kuwait, Serra Leoa, Gana e

Congo.



Cartografar ambientes intensos e instaveis como esses nos encoraja a
adaptar os planejamentos das atividades a todo instante. Estabelecer uma
trama metodolégica de nexos apenas é possivel com olhar afiado e intuitivo
as camadas dos processos que compdem o trabalho em percurso, tentativas
e erros. A busca nunca é linear, compreende idas e vindas de experimentacao
para permitir decisdes em tempo real e atualizar acordos a partir do que se
vive em campo. Como aponta Kastrup (2007, p.151), é estar em estado de
“desaprendizagem permanente”.

Ja nos primeiros encontros detectamos o quanto criancas e jovens
expostos a situacoes de refigio e abrigo estdo submetidas a praticas de
homogeneizacdo e contato com culturas de massa de forma precoce. Como
estivemos no periodo de férias escolares de verao, nos deparamos, com
criangas e jovens, de nacionalidades distintas, confinados por dois meses em
casas de aproximadamente 250m2, sem atividades ou qualquer rotina
programada. A tunica organizacdo temporal que havia e ilustrava as
paredes era o horario das refei¢des com os respectivos cardapios.

Entre o croissant com nutella, oferecido na parte da manha, e a
salada grega com mussaca, servida na hora do almoco, os jovens se
entretinham com seus préprios aparelhos celulares, com livre acesso a
internet e nenhuma restricdo de conteiido. O extremo rompante social e
territorial, ao qual eram expostas, pareciam ser amortizados com os olhos
refletindo a luz eletrénica em seus pequenos rostos. Tela o6pio. Luz
entorpecente. Aparelho anestesia. Mais do que um sedativo ao tédio, o
acesso irrestrito a tecnologia revelava um perigoso dispositivo de

padronizagao de desejos e consumos.
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E sabido que a infancia e juventude se apresentam como momento
oportuno para entender a dimensao da linguagem verbal/corporal na
criagao de subjetividades, ainda assim a “crianca faz parte de um grupo
minoritario que nao tem lugar de fala e dificilmente é ouvida, nao
encontrando espaco para falar sobre si” (GOUVEIA, 2019, informacao
verbal).l*  Estudos da infincia mais recentes discutem o
encurtamento/desaparecimento da infincia na contemporaneidade e
apontam como um dos fatores desse fenomeno, as transformacdes sociais
préprias de uma economia neoliberal e seus efeitos psicossociais.

Relacionam ainda os efeitos do acesso a tecnologia irrestrita e da
educacdo pautada no consumo, combinagdo perigosa quando o
esvaziamento da experiéncia estética sede lugar ao preenchimento da
experiéncia virtual, instrumentalizando a infancia em favor do capital.
“Isso expde as pessoas, repentina e violentamente, ao carater ilimitado das
maquinacdes do desejo, ao cardter de simulacdo das linguagens e a
ambiguidade congénita dessa simulacao” (ROLNIK, 2016, p. 96).

Ao migrar de pais, cultura, lingua, a capacidade operatéria de
semiotizacdo de intensidades a que se estava acostumada é radicalmente
desterritorializada, afetando de forma significativa os pilares identitarios
que a constitui. Se somarmos jovens expostos a tal realidade com o acesso
irrestrito a midias de massa, nio raro encontraremos um curto-circuito em

seu aparato sensivel e a faléncia de suas forgas de subjetividade.

14 GOUVEIA, Maria Cristina. Fala proferida pela pesquisadora na abertura do II Seminario
de estudos da Infancia. Rio de Janeiro, 2019. Palestra.



A partir das especificidades do ambiente apresentado, de que forma
criar estratégias artisticas pedagégicas as politicas de existéncia? Como
pensar implicagbes sociopoliticas no combate ao cerceamento das
liberdades? Como criar sensacao de pertenca em ambientes onde identidades
sdo negadas?

Aqui compartilharemos o processo de criagao com um desses jovens,
L., vindo de Serra Leoa e acolhido ha pouco mais de um ano pelo THP.
Antes de chegar a esses abrigos, L. ja havia passado meses em um campo
para refugiados que sao resgatados proximo a ilhas gregas, quando tentam
a travessia para a Europa vindos da Turquia. Desde o primeiro dia, L. nos
chamou atencao por seu talento com a danca, o desenho, a escrita e a forma
como articulava suas narrativas com assuntos diversos de maneira critica e
sensivel.

Ao longo do processo, utilizamos questdes simples que funcionam
como pretextos para adentrar a imprevisibilidade das sensagoes que evocam
os mapeamentos de memorias e desejos de invencao que caracterizam a
escuta performativa de si. Dessa forma, convidamos L. a recriar, pensar,
escrever, falar, mover, brincar com questdes que abordam sensacdes
prediletas, palavras preferidas, coisas que gostam de fazer aos domingos,
coisas que irritam, cheiros adoraveis, duvidas pertinentes, fatos que
mudaram seu mundo particular, observacdes financeiras, gostos, 6dios,
medos maiores, perguntas latentes, coisas para fazer quando sobra um
minuto, prazeres absolutos, vicios, coisas que te sobram, coisas que queria
ser quando crescer, desculpas esfarrapadas, pedido ao apagar a vela do

aniversario, desejos de todo ano novo.
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O compartilhamento de questdes como essas é feito por meio da
construcao conjunta de um questiondrio e/ou entrevista semiestruturada.
Importante ressaltar nesse processo, a atengao em criar uma atmosfera
propicia ao encontro com as questdes afim de provocar zonas de desconforto
poético em memorias mapeadas e reinventadas. Também estamos atentas
aos assuntos novos que emergem das respostas, assim como reconhecer a
vontade de temas particulares.

O modo como cada jovem faz escolhas para os desdobramentos das
questdes, cria encadeamentos, atribui énfases a sensorialidades, evidencia
novas possibilidades de mapas perceptivos. Apés esse momento, chamamos
L. a transformar as respostas do questionario em texto e grava-lo em audio
com a prépria voz. A entonacdo da voz, o ritmo da fala, a respiracédo, o
tempo do anuncio da resposta, o olhar, o timbre, o volume, enfim, as
subjetividades ali contidas, irdo incorporar o contetdo do discurso corporal.
Assim, a escuta literal da prépria voz darda vasido ao didlogo entre os
movimentos das sonoridades inscritas no corpo, desencadeadas desde o
inicio do processo, e que encarnardo a nocao de escuta performativa como
predisposicao de afeto dos corpos.

Percebemos que o exercicio de compartilhamento de escuta da
prépria voz tem potencializado a experiéncia de vulnerabilidade de escolhas
individuais no coletivo, afirmando a alteridade como um campo dilatado de
pensamento e invencao dos ritos cotidianos, suas relac¢des sociais, culturais,
politicas e afetivas, atravessados pela memoria e pelo devir da percepcao de

si, tao importantes em realidades como essas.



A criacédo artistica ndo esta comprometida em promover
mudangas sociais ou politicas. Mas, ao dar visibilidade
aos estados de crise, expressa questdes que nem sempre
sdo visiveis na vida cotidiana. Assim, as conexoes
estabelecidas podem desestabilizar habitos e crencas e
apontar possibilidades. E nesse sentido que o estado de
alteridade pode ser traduzido como um estado de criacao.
Dois exemplos que mostram isso sdo nomadismo
involuntario e estados de excecio. Ambos sao
absolutamente ambiguos. De wum lado, parecem
imobilizar todos os processos, mas, por outro lado, como
o filésofo brasileiro Vladimir Safatle (2015) sugere que o
corpo indefeso é aquele que ndo tem nada a perder. E
aquele que pode agir politicamente. (GREINER, 2017, p.
19).

As memorias pessoais que compdem os discursos sao também

memorias coletivas (VAZQUEZ, 2001). Para o autor, ao evocarmos uma

memoria, existe uma acao de elaboracao do passado e de construcao social

presente, em que aparecem os elementos aos quais aquele sujeito quer dar

vida, de modo que implica se fazer ouvido. Nesse sentido, a memoria como

constructo de identidade social, é um fator gerador da percepcao de

continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em seu

autorreconhecimento no tempo (POLLAK, 1992). Assim, a evocac¢ao de

mapas de memdrias pode ser considerada uma forma de agir politico, num

sentido contrario aos processos de disciplina e fragmentacido do sujeito

contemporaneo.

Mae, tenho algumas coisas para falar com vocé. Minha
voz agora tem muitos anos de siléncio, tristeza e dor. Vocé
era tdo poderosa e forte, mas agora olhe para vocé, vocé é
o quintal de lixo de europeus e americanos. Ooh, filhos da
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Africa, quando vocés vao parar de dormir? Quando vocés
vao parar de chorar? Ooh, mae Africa, a casa de escravos
negros e a liberdade para a cor negra. Africa! Africa!
Africa! Acorde de seus sonhos. Use esses itens e construa
um futuro melhor: a caneta, o livro, o lapis, a mochila e o
professor. Coloque um fim na corrup¢io para o melhor de
todos. Africa precisa ser 6tima novamente. Eu sou o L.,
um filho da Africa, nativo de Serra Leoa. Eu espero
mudar as narrativas das criancas da Africa. Africal Amor

para todos. (VISITA GUIADA, L. A., 2019).

Ao ouvirmos L. em suas respostas ao questionario de Visita Guiada,
pudemos vé-lo tateando territorios em seus mapas de representacao. Ele nos
pedia para modificar suas respostas a todo instante, enquanto respondia ao
questionario e mesmo depois de finalizado o roteiro. A leitura que fizemos a
partir de entao foi a de perceber a necessidade de alterar as respostas como
possiveis modos de criar e atualizar movimentos nesses mapas, inventando
contornos a sua existéncia.

Foi desafiador lidar com as complexas e desiguais dinamicas
encontradas nos abrigos. As criancas e jovens carregavam longas e dificeis
historias antes de chegarem ali e viviam com a incerteza de saber durante
quanto tempo ainda poderiam ser acolhidas de forma legal nos abrigos. Seus
estados de desterritorializagdo pediam investimento em relag¢des capazes de
construir e/ou reconstruir seus territérios e busca por identidade. Estarmos
atentas a dimensao educacional do ato performativo nos ajudou a perceber
os desdobramentos de praticas artisticas como criacdo colaborativa,

identitaria e acdo social transformativa.



Consideracoes finais

No contexto apresentado, nos fez sentido compreender o poder do
discurso de jovens expostos a essas realidades e entende-los como agentes e
autores sociais. Preservar o olhar atento as suas narrativas e assegurar que
diferencas e individualidades tenham espago se desenha hoje como um
importante passo para legitimacao de suas identidades.

No dltimo dia, tivemos a oportunidade de gravar uma entrevista
com o L. sobre sua participacido no processo de criacido de Visita Guiada.
Hoje, apés atingir maior idade, L. ndo vive mais em abrigos coordenados
pela THP. Depois de assistir seu processo finalizado, ele pode testar a

performance pelas ruas do centro de Atenas. Sobre a experiéncia afirma:

Musica e danca fazem parte do meu DNA, elas fazem com
que eu seja quem eu sou. O projeto me fez expandir a
minha inteligéncia sobre como me exponho, como me
sinto, a forma como percebo a mim mesmo, também sobre
meu continente, a Africa. Foi incrivel, vocés foram
demais, [...] como vou dizer? Vocés me tiraram da minha
propria pele, vocés me deram a possibilidade de perceber
habilidades sobre mim. Vocé e o seu time fizeram com que
eu pudesse me expressar de muitas formas através da
musica e da danca. Africa est4 dentro de mim. Misica e
danca sdo transformacdes nas nossas vidas, para um
mundo melhor, para todos, para nos sentirmos mais
unidos, mais apoiados através do afeto, através da misica
e da danca do time de vocés. (L. sobre suas impressdes do
projeto Visita Guiada Atenas, 2019).

Contribuir para a discussdo da arte como elo politico na organizagao
social contemporanea é urgente. Atuar em projetos como esse nos faz

organizar conhecimento carne sobre o poder subversivo, potencial pensar
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sociocritico e for¢ca emancipatéria de um corpo em movimento,
especialmente com criancas e jovens levados a viver e agir em constante
estado de desapropriacdo. Imaginar e inventar desencadeamentos desses
processos a longo prazo é pensar nos possiveis dialogos inclusivos
constantes, o que precede qualquer pratica de danca ou vontade de

construcao performativa.
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INTERFACES ENTRE EDUCACAO
E HISTORIA



DO TERRITORIO A MEMORIA NEGRA: RE(EXISTENCIA)
QUILOMBOLA NO ESTADO PARANA

Delton Aparecido Felipe
Introducao

Discutir as comunidades quilombolas no Parana implica entender
que as praticas de vida dessa populacao estiveram em processo de conflito
com o projeto nacional brasileiro e construc¢ao da identidade paranaense. A
atual identidade paranaense é fruto de um longo processo de formulagao
iniciado no século XIX, que foi influenciado pelas ideias racista que
consideravam o negro como uma “raca inferior” e “degenerada”, cujos
defeitos seriam transmitidos pela heranca biolégica, o que levou a
elaboracdo do discurso da ndo existéncia ou da baixa existéncia da
populacao negra no Parana (BATISTELLA, 2012).

Nos ultimos anos da década de 1990, os diversos conhecimentos e
modos de ser da populacao negra brasileira passaram a ser reconhecidos
como patriménio cultural. No entanto, essa trajetoria foi marcada por um
lento e progressivo deslocamento do esquecimento em direcdo ao
reconhecimento nas politicas puablicas brasileiras. Inicialmente, o
patriménio digno de preservagao no Brasil era aquele que dizia respeito as
edificagoes de valor excepcional, geralmente vinculadas as elites. As demais
formas de manifestacao da cultural material ou imaterial eram ignoradas,

uma vez que as importancias dos bens patrimoniais dos grupos considerados



142

subalternos eram renegadas pelo projeto de construcao da identidade
nacional.

Desde 1937, houve uma politica de patrimonializa¢do!® no Brasil,
que regulamentou, pela primeira vez, a preservacao de bens materiais como
as casas-grandes, as igrejas barrocas, os fortes militares, restringindo, assim,
em salvaguardar a memoria social de alguns segmentos sociais dominantes
e de apenas algumas manifestacdoes dessa memoria, além de criar uma
imagem homogénea de nacao, e que relegou ao esquecimento as senzalas, as
favelas e os bairros operarios (CERQUEIRA, 2012).

O resultado foi o ocultamento do patriménio cultural das classes
menos favorecidas com sérias implicagdes para a construgao das identidades
afro-brasileiras. Fabio Cerqueira, em estudo sobre educagdo patrimonial,
lembra que “(...) os jovens das escolas publicas, a maioria afrodescendente,
nao é capaz de situar a sua identidade cultural dentro do patrimonio
publico, o que constitui uma forma de auto exclusao cultural e identitaria’
(CERQUEIRA, 2005).

Foi somente a partir do final das décadas de 1970 e de 1980,
dentro do processo de redemocratizacao da sociedade brasileira e como
resultado da organizagao e pressao do Movimento Negro Unificado (MNU),
que as manifestacdes de origem africana deixaram de ser vistas como
exdticas e passaram a ser reconhecidas e valorizadas como formas de
expressao da cultura negra e referéncias as identidades negras, cujo

patrimoénio cultural precisava ser preservado (FELIPE, 2014).

15 A Constitui¢ao Federal em de 1937 em seu Decreto-lei no 25, instituiu a chamada Lei do
Tombamento prevendo a protecdo do patriménio histérico e artistico nacional.



Como salientam Freitas, Silva e Ferreira (2006, p.124), as atuais
discussées em torno do reconhecimento do patriménio cultural afro-
brasileiro devem ser entendidas como resultado da organizacdo do
movimento negro contemporaneo no contexto das politicas de identidade.
Para as autoras, a inclusdo da tematica afro-brasileira na questdo do
patriménio cultural “vem responder a uma histérica invisibilidade das
questdes étnico-raciais nas instituigoes oficiais e tradicionais de meméria”.

Essa nova politica de patrimonio ampliou a nocao de patrimonio
cultural e passou a valorizar as manifestagoes culturais cotidianas e incluir
os bens culturais das populacdes indigenas e afro-brasileiras. Houve,
sobretudo, uma diversificacido dos bens tombados, que comecou com a
iniciativa da Fundacao Nacional Pr6-Memoéria de tombamento do mais
antigo terreiro de candomblé no pais, a Casa Branca, em Salvador (BA) em
1982.

Essa nova face da politica de patrimoénio culminou com a
Constitui¢do de 1988 que, como aponta Oliveira (2008), pode ser
considerada uma certidao de nascimento nos seus artigos 215 e 216 e que se
referem ao patriménio indigena e afro-brasileiro. Pela Constituicao Federal
de 1988, entende-se como patriménio cultural brasileiro: “Os bens de
natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a meméria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira” (artigo 216 da Constitui¢ao
Federal brasileira).

No processo de reconhecimento do patrimoénio cultural afro-

brasileiro, merece também destaque o papel assumido pela Fundagao
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Cultural Palmares (FCP), criada pela lei 7.668 de 22 de agosto de 1988, que
resultou das pressdoes do movimento negro brasileiro e do novo ordenamento
juridico materializado na Constituicdo de 1988. A Fundacao Cultural
Palmares, que tem como marca principal de atuagdo a valorizacio e a
protecdo do patrimoénio cultural (material e imaterial) afro-brasileiro e o
registro e certificacio de comunidades remanescentes de quilombos, ja
registrou e certificou 1342 destas comunidades. O préprio conceito de
quilombo foi ampliado em termos politicos e juridicos e passou a contemplar
todas as comunidades negras cujas formagoes sao particulares e adversas e
que se autorreconhecam como uma comunidade tradicional.

Os territérios tradicionais, além de assegurar a sobrevivéncia dos
povos e comunidades tradicionais, constituem a base para a producao e a
reproducio de todo o seu patriménio cultural. A realidade atual reflete a
necessidade de mudancas que permitam a estes povos e estas comunidades
a experiéncia de viver sua cidadania, sem que tenham que abrir mao de suas
praticas culturais, sociais e econémicas. (BRASIL, 1998). Nesse sentido,
assegurar o acesso ao territério significa manter vivo na memédria a sua
histéria recorrendo a seus saberes e a seus fazeres, os modos tradicionais de
distribui¢do e consumo da producado, além de elementos simbélicos
essenciais a sua identidade cultural. (BRASIL, 1988).

De acordo com o art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias (ADCT), da Constituicao Federal de 1988: “Aos remanescentes
das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras,
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado lhes emitir titulos

respectivos.” (BRASIL, 1988). Esse mesmo artigo regulamenta o



procedimento de regularizac¢ao fundiaria e nele esta descrito que: “Sao terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas
para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, econdémica e
cultural”. Também os artigos 215 e 216 da constitui¢ao de 1988, que tratam
do patriménio cultural brasileiro estabelecem a prote¢do as manifestagoes
afro-brasileiras e tombamento de documento e sitios detentores de
“reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos”™

Para pensar a questao memoria da populacao negra, em especial as
que se localizam em territérios quilombolas rurais, é necessario abordar as
diferentes situac¢des que cobriram a existéncia de terras de quilombos no
Brasil. Almeida (1998) enfatiza que as comunidades quilombolas no Brasil
sempre estabeleceram uma intensa rede de interacdo com as sociedades
locais, contrapondo o estereétipo do isolamento geografico. Tal qualidade e
intensidade de interagdo foi o que possibilitou a construcdo de uma
configuracao social, cuja autonomia tinha também suporte nessa dinamica
de relagdes sociais e, por sua vez, nas correspondentes formas de usar e
ocupar a terra.

Seriam, entao, esses modos, enquanto padrao de ocupacao, e que, por
possuirem certas qualidades e conexdes com a vida das atuais comunidades,
mereceriam ser explicitados nas atuais pesquisas mediante a memoria dos
remanescentes das populac¢des quilombolas.

Analisar os modos de vida das comunidades quilombolas no Parana
implica na compreensao de que a escravidao no Parana nao foi diferente das
demais regides do Brasil. O negro, inserido como mercadoria na compra,

venda e aluguel, rendia impostos ao governo. Como produtor de bens, era
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importante para a economia do mercado interno e externo, pois produzia
riquezas com seu trabalho. Tuma (2008) argumenta que a Provincia do
Parana, em 1872, possuia registro de cerca de 10.500 negros escravizados e
que, em 1887, o nimero teria diminuido para 3.600. Este declinio seria mais
pela morte, venda e transferéncia para outras provincias do que pela
libertacao concedida pelos senhores escravocratas. (TUMA, 2008, p. 87).

Ao se analisar a populagdo dos estados que compdem a regido Sul do
pais, percebe-se que o Parand é o que concentra o maior niimero de negros.
De acordo com Silva, “Em 1853, quando ocorreu a emancipacao politica do
Parana, 40% da populacao do Estado, era composta por negros. Hoje,
segundo dados do Instituto Brasileiro Geografia e Estatistica (IBGE), eles
representam 28,5%, o que confere ao Parana a maior populacido negra do
sul do pais”. (SILVA, 2010, p. 1). Os dados acima desmistificam a visao
eugénica de um Parana sem negros.

A historiadora Lucia Helena Oliveira da Silva (2013) argumenta
que a historiografia a respeito da escravidao no Parana apontou uma
participagdo menos intensa de escravos na regiao do que em outras partes
do Brasil. Em parte, tal assertiva baseou-se no fato de o Parana estar fora
do eixo das economias agroexportadoras de grande porte, como a regiao
Nordeste ou extrativas, como Minas Gerais, ou mesmo o Sudeste com o café.
Neste sentido, houve uma interpretacio segundo a qual se minimizou o
trabalho escravo feito na provincia.

A economia paranaense, embora nao rivalizasse com os grandes
ciclos, usou a mao-de-obra escrava. Santos (2001 p.36) afirma que a

economia colonial paranaense cresceu baseada na ocupacao do solo, na



valorizacao de atividades econémicas e no uso sistematico da mao-de-obra
escrava. As atividades econdmicas mais significativas, que envolveram a
escravidao, foram a producao do mate e do “tropeirismo”, iniciado ainda no
século X VIII e que seguiu por todo o século XIX, com algumas interrupgoes
devido a exploracao da prata.

Durante o século XVIII (1780), os escravos africanos foram
introduzidos em intimeras atividades nas quais trabalhavam ao lado de
pessoas livres. O primeiro levantamento da populagdo, nesse mesmo ano,
contabilizava 12.349 brancos e 5.336 negros e mulatos (MARTINS, 1995).

Os portos também eram lugares de presenca de “bracos africanos”,
como o porto de Paranagud que atraia uma populacao de composicao
diversa a de outros lugares no século XVIII. Enquanto o nimero de
escravos africanos era menor que o niimero de brancos em outras partes do
Parana, em Paranagua, de um total de 3.193 pessoas, 1.414 eram escravos,
ou seja, quase 50% da populacdo (WESTPHALEN, 1968).

Estes estudos colaboram para o entendimento que o Parana deve
parte do seu desenvolvimento a comunidade negra, que se fez presente no
estado desde o século XVI e ainda hoje reproduz parte de seus costumes e
tradi¢des no territério paranaense.

As terras, onde reside atualmente a populagdo negra, que se
organizaram em quilombos no Parana, tém origens diversas. Terras que
pertenciam as ordens religiosas e foram deixadas sob a administracao de ex-
escravos no inicio da segunda metade do século XVIII, fazendas
abandonadas que foram ocupadas por negros fugidos do sistema escravista,

pagamento por servicos prestados ao governo, a Guerra do Paraguai, como
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exemplo, terras compradas por negros forros e terras doadas pelos donos de
escravo, localizadas por quase todo o territério paranaense (PRIORI, 2012).
Conforme pode ser visualizada na Figura 1, o Parana tem territérios

quilombolas em quase toda a sua extensao territorial.

Figura 1 — Popula¢do Negra e Comunidades Quilombolas no Estado do Parana

POPULAGAO NEGRA E COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO ESTADO DO PARANA

Fonte: Grupo de Trabalho Clévis Moura — GTCM (2010)

De acordo com os dados da Fundagao dos Palmares (2012)'°, até o
momento, o Parana possui 34 comunidades quilombolas reconhecidas e
distribuidas em 14 cidades. Cabe aqui ressaltar que ha cidades que tém até
quatro quilombos reconhecidos em seu territério. Considera-se, entdo, esse
contexto de localizagdo da meméria negra no Parana nas comunidades

quilombolas reconhecidas pela Fundacao do Palmares.

16 FUNDACAO PALMARES. Comunidades quilombolas. Brasilia, DF: Fundacao Cultural

Palmares, 2012. Disponivel em:
<http://www.palmares.gov.br/?page_id=88&estado=PR#>. Acesso em: 25 jan. 2015.



Para que possamos entender melhor a importancia da meméoria para
as comunidades quilombolas paranaenses, analisamos as praticas de vida da
Comunidade Quilombola Paiol de Telha nas proximidades da cidade de
Guarapuava, situada a 257,8 km da capital Curitiba no Parana. A escolha
dessa comunidade se deve por dois fatores: por ser o primeiro quilombo
reconhecido no Parana pela Fundacao Palmares, em 2005. Além disso, a sua
populacao encontra-se dividida em quatro nicleos distintos: um grupo de
familias esta acampado no “barranco” da estrada que liga o municipio de
Reserva do Iguacu a Pinhao (Ntucleo Barranco), préximo ao territério
assentado; outro grupo estd no municipio de Guarapuava (Nicleo
Guarapuava); um grupo no municipio de Pinhdo (Nicleo Pinhao); e o
altimo grupo estd assentando em Paiol de Telha na Colénia Socorro,
Distrito de Entre Rios, Guarapuava (Nucleo de Assentamentos). Dessa
forma, podemos inferir que o que concede a essa populagao a identidade
quilombola nao é sua unidade territorial, e sim a sua memdria e o

reconhecimento de sua ancestralidade comum.

A terra e a memoria negra como patriménio cultural no Parana

Os estudos sobre as sociedades nativas e africanas e seus
remanescentes no Brasil durante o século XX esteve na compreensao das
dindmicas culturais destes povos e a sua luta pela demarcacao da terra e a
preservacio de sua meméria. Como argumenta Leite (2003), nos altimos
quarenta anos, os descendentes de africanos, em todo o territério nacional,

tém se organizados em associacdes quilombolas e reivindicam o direito a
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permaneéncia e ao reconhecimento legal de posse das terras ocupadas e
cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre exercicio de suas
praticas, crencas e valores considerados em sua especificidade.

A histéria da posse da terra no Brasil, o usufruto, a posse e a
propriedade dos recursos naturais, tornaram-se ao longo do processo de
formacao social brasileira, cada vez mais, moeda de troca, configurando um
sistema hierarquizado pela cor da pele e que passou a instruir niveis de
acesso aos bens sociais, como a terra, e passou mesmo a ser valor
“embutido” no “negécio”. Processos de expropriagao reforcaram as
desigualdades destes “negécios”, de modo a ser possivel hoje identificar
nitidamente quem foram os ganhadores e perdedores e quem, ao longo deste
processo, exerceu e controlou as regras que definem quem tem o direito de
se apropriar (LOVELL 1991 p.241).

A historiadora Hebe Maria Mattos (2004), ao discutir a primeira Lei
de Terras escrita e lavrada no Brasil, datada de 1850, afirma que essa lei
exclui os africanos e seus descendentes da categoria de brasileiros situando-
os numa outra categoria separada, denominados libertos. Desde entao,
atingidos por todos os tipos de racismos, arbitrariedades e violéncia que a
cor da pele anuncia — e denuncia —, a populacdo negra foi sistematicamente
expulsa ou removida dos lugares que escolheram para viver, mesmo quando
a terra chegou a ser comprada ou foi herdada de antigos senhores através de
testamento lavrado em cartério.

Nesse contexto de luta pela terra é que a no¢ao de quilombo ganha o
sentindo de forma de organizacdo e de luta, de espago conquistado e

mantido através de geragoes, o que significa para populacao negra



quilombola o direito a ser reconhecida e nao apenas um passado a ser
rememorado. Inaugura-se, portanto, uma espécie de demanda, ou nova
pauta na politica nacional (GOMES, 1993).

No decorrer da histéria social do negro no Brasil, a expressao
quilombo vem sendo sistematicamente usada para explicar as dindmicas
culturais da populacdo negra desde o periodo colonial. Lopes, Siqueira e
Nascimento (1987, p.27-28) afirmam que “quilombo é um conceito préprio
dos africanos bantos que vem sendo modificado através dos séculos [...].
Quer dizer acampamento guerreiro na floresta, sendo entendido ainda em
Angola como divisdo administrativa”.

Para Munanga (1995, p.57), ao recuperar a relacdo do quilombo com
a Africa, afirma que o quilombo brasileiro “é, sem davida, uma cépia do
quilombo africano reconstituido pelos escravizados para se opor a uma
estrutura escravocrata, pela implantagao de outra estrutura politica na qual
se encontravam todos os oprimidos”. Para este autor, a matriz de inspirac¢ao
adveio de um longo processo de amadurecimento ocorrido na area cultural
banto nos séculos XVI e XVII, de institui¢des politicas e militares formadas
por homens guerreiros cujos rituais iniciativos tinham a funcao de unificar
diferentes linhagens.

No Brasil, o conceito de quilombo foi definido, pela primeira vez,
pelo Conselho Ultramarino Portugués como “toda habitacdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda que nao tenham
ranchos levantados nem se achem pildes neles”. Na tradicao popular, ha
muitas variac¢oes no significado da palavra quilombo, ora associado a um

lugar, ora ao povo que vive neste lugar, a manifestacdes populares, ao local
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de uma pratica condenada pela sociedade, um conflito, uma relacao social,
ou ainda um sistema econémico (LOPES, SIQUEIRA E NASCIMENTO,
1987, p.15).

A vastidao de significados, como concluem varios estudiosos da
questao, favorece o seu uso para expressar uma grande quantidade de
experiéncias, um verdadeiro aparato simbélico a representar tudo o que diz
respeito a histéria das Américas. A conquista da América nao produziu uma
unica histéria, produziu sim “arvores de histérias”. Os negros estavam
inseridos no movimento colonial de “descobrir, resgatar, povoar e governar
— s6 que como povos dominados” (GIUCCI 1992, p.25).

Na historiografia brasileira, ao fazermos um levantamento das
abordagens realizadas sobre o significado de quilombos, chama a atencgao
para os dois extremos em que o quilombo é enfocado: a partir do ideario
liberal, proveniente dos principios de igualdade e liberdade da Revolucao
Francesa, em que é romanticamente idealizado; ou, sob o viés marxista-
leninista, no qual é associado a luta armada, “como embrides
revolucionarios em busca de uma mudanga social” (LEITE, 2003, p.15).

Os quilombos sdo tratados como lugar de igualdade e liberdade ou
espago de luta armada. A generalizacao do conceito advém da dificuldade
dos historiadores em ver a territorialidade quilombola enquanto dimensao
politica de uma formacao social-cultural diversa. Como argumenta Almeida
(2012, p.151), a conversa entre a histéria e a antropologia desde a década de
1970, tem resultado em novos pressupostos teéricos e conceituais para a
andlise de relagoes de contato entre povos cultural e etnicamente distintos.

“A partir dessas novas perspectivas, uma série de visdes estereotipadas,



preconceituosas e simplistas tém sido ultrapassadas, revelando sociedades
complexas, nas quais individuos e grupos étnicos e sociais diversos circulam,
interagem, influenciam-se mutuamente e transformam suas culturas,
histérias e identidades”.

A articulacdo entre pressupostos tedricos da histéria e da
antropologia permitiu que o conceito de quilombo seja analisado em uma
perspectiva mais ampla que indica uma variedade de dinamicas culturais
dos descendentes dos negros escravizados no Brasil. Burke (2000, p. 246), ao
tratar das relagcbes entre a histéria e antropologia, afirma que, para a
histoéria, “a incorporacao das compreensdes antropolégicas sobre cultura é
fundamental para entendermos no sentido malinowskiano como ‘artefatos
herdados, bens, processos técnicos, ideias, habitos e valores’ — como
geertziano — enquanto ‘dimensdes simbdlicas da acao social’.

Esses novos olhares, para as relagdes socioculturais dos quilombos,
levaram em considera¢do as condi¢des do periodo colonial e imperial no
Brasil e a propria tradicdo agricola dos africanos. Em seu estudo por
exemplo, Freitas (1980) faz uma tipologia dos quilombos a partir de sua
base de sustentagdo econdémica, indicando sete tipos principais: agricolas,
extrativistas, mercantis, mineradores, pastoris, de servicos e predatoérios. O
quilombo, como uma forma de organizagao, tal como enfocado por Clévis
Moura (1981), ira acontecer em todos os lugares onde ocorreu a escravidao.

A caracteristica que torna singular o quilombo do periodo colonial e
do atual, para este autor, decorre do fato de que todas as experiéncias ja
conhecidas revelam uma certa capacidade organizativa dos grupos.

Destruidos dezenas de vezes, reaparecem em mnovos lugares como
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verdadeiros focos de defesa contra um inimigo sempre ao lado. Ter uma base
econémica que permitia a sobrevivéncia de um grande grupo significou,
desde o seu inicio, uma organizacao sociopolitica com posi¢des e estrutura
de poder bem definidas, até porque “o inimigo externo”, caracterizado pelas
invasdes frequentes, vem impondo, ao longo da histéria, a necessidade de
uma defesa competente da area ocupada.

Este carater defensivo comeca a mudar, em parte, com a Aboligao
em 1888, quando mudam-se os nomes e as taticas de expropriacao, e a partir
de entao a situacdo dos grupos corresponde a outra dinamica, a da
territorializacdo étnica como modelo de convivéncia com os outros grupos
na sociedade nacional. Por outro lado, inicia-se a longa etapa de construgao
da identidade destes grupos, pela formalizacao da diferenciacao étnico-
cultural no ambito local, regional e nacional, e consolidacao de um tipo
especifico de segregacao social e residencial dos negros, chegando até os dias
atuais.

Os quilombos sao estruturas essenciais para analise da sociedade
escravista e a situacdo social da popula¢do negra nos dias atuais. Esse
levantamento realizado por Moura é elucidativo da operacionalidade do
termo para descrever o fendmeno na atualidade, ja que ha evidéncias de que
um processo de segregacao residencial dos grupos de fato ocorreu, bem como
o deslocamento, a realocacao, a expulsao e a reocupacao do espago. Isto vem
reafirmar que, mais do que uma exclusiva dependéncia da terra, o quilombo
neste sentido, “faz da terra a metafora para pensar o grupo e nao o

contrario” (MOURA, 1987, p.23).



No caso dos quilombolas, a terra é crucial para a continuidade do
grupo, do destino dado ao modo coletivo de vida destas popula¢des, mas nao
¢ o elemento que o define (LEITE, 2000). Por isso, é importante nao
reduzirmos os critérios de constituiciao e formacao histérica da coletividade
somente aos embates por ocasido da titulacio das terras ocupadas por essas
comunidades ou ao reconhecimento de que tais areas foram perdidas em
condicdes arbitrarias e violentas.

A territorialidade, para pensarmos as dindmicas culturais das
populacdes quilombolas, é uma fronteira construida a partir de um modelo
especifico de segregacao. Nesse contexto, o territério quilombola configura-
se como mais um espaco de pratica atividade produtiva ou de vinculagao
com a atividade agricola; ele é o espago de preservacao da meméria de um
grupo social que passou por intimeros processos de exclusao durante a
historia do Brasil, seja no periodo da escravidao ou pés esse periodo, com as
politicas de branqueamento cultural e de aparéncia dos brasileiros.
Podemos pressupor, entdo, que a terra, base geografica, esta posta como
condicao de fixa¢do, mas nao como condicao exclusiva para a existéncia do
grupo, pois essa condigdo esta vinculada a meméria traduzida nos saberes e
nos fazeres cotidiano dessa populacao.

Leite (2000) argumenta que a terra é o que propicia condigoes de
permanéncia e de continuidade das referéncias simbélicas importantes a
consolida¢ao do imaginario coletivo. Os grupos chegam por vezes a projetar
nela sua existéncia, mas nao tém com ela uma dependéncia exclusiva. Tanto
¢ assim que temos hoje inumeros exemplos de grupos que perderam a terra

e insistem em manter-se como grupo, como o caso do Paiol de Telha no

155



156

Parana. Trata-se, portanto, de um direito remetido a organizacao social,
diretamente relacionado a heranca, baseada no parentesco; a histéria,
baseada na reciprocidade e na memoria coletiva; e ao fenotipo, como um
principio gerador de identificacdo, em que o casamento preferencial atua
como um valor operativo no interior do grupo.

A participacao na vida coletiva e o esfor¢o de consolidac¢do do grupo
¢ o que o direito constitucional devera contemplar, pois a legislagao
brasileira de inspiracao liberal nao se inspira na posse coletiva da terra
(FELIPE, 2015). Ao mesmo tempo, é também a capacidade de auto-
organizacao e o poder de autogestao dos grupos para identificar e decidir
quem é e quem nao ¢ um membro da sua comunidade, mais do que a cor da
pele, o que a lei parece contemplar. Isto sem levar em conta que os processos
de expulsao impediram estes grupos de continuarem organizados, a
violéncia, que em alguns casos os descaracterizou enquanto membros de
uma comunidade, impeliu-os a desagregacdo, a extrema pobreza e
marginalidade social.

E neste quadro politico que o quilombo passa entio a significar um
tipo particular de referéncia, cujo alvo recai sobre a valorizacdo das
inimeras formas de recuperacao da identidade positiva, a busca por tornar-
se um cidadao de direitos, nao apenas de deveres. Enquanto uma forma de
organiza¢do, o quilombo viabiliza novas politicas e estratégias de
reconhecimento.

Os quilombos podem ser vistos como patriménio cultural, pois
permitem o exercicio dos direitos culturais do cidadao, reconhecidos no

texto da Constitui¢do de 1988, particularmente no artigo 215: “O Estado



garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes

da cultura nacional (...)”

e no artigo 216: “O Poder Publico, com a
colaboracao da comunidade, promovera e protegera o patriménio cultural
brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilancia, tombamento e
desapropriacao, e de outras formas de acautelamento e preservacao”.

Cabe ao grupo em definir pleitos com legitimidade e poder de
aglutinacgao, de exercer pressao e produzir visibilidade na arena politica em
defesa de sua memoéria. O questionamento, da participacido do Estado no
processo de apagamento ou marginalizacdo de um povo torna-se importante
nessa luta. Por isso, propor uma revisao das prioridades sociais, através,
principalmente, da implementacdao de politicas sociais voltadas as
comunidades especificas como tradicionais, é uma responsabilidade do
poder publico, visto que historicamente ele contribuiu para a segregacao da
memoria desse grupo.

Cabe também lembrar que ndo se trata exclusivamente de
reconhecer o que ja existe, mas de considerar que os procedimentos legais
em curso, indiretamente, priorizam e demarcam novas fronteiras étnicas.
Parece pertinente aos grupos negros resgatar o esforgo organizativo, criado
através de redes comunitarias de autoprotecdo e a criacdo de novas,
baseadas nas mesmas estratégias. A reconstrucao do espirito da lei, pelos
procedimentos administrativos de sua implementacgdo, vem requerer uma
extensdo da cidadania a todas as comunidades negras cuja resisténcia
remonta a uma memoria da escravidao passivel de ser reconstituida pelas

redes de parentesco e afinidades que conformam a malha do grupo.

157



158

A exclusao, de antemao, de alguns grupos que ja foram expulsos de
suas terras, mas que permanecem articulados a uma mesma experiéncia e
unidos, visando a autoprotecdo, atualizando as redes de sociabilidade
através de varias formas de organizacao, parece incoerente. Processos scio
historicos locais e regionais produziram singularidades que precisam ser
consideradas. E importante levar em conta a especificidade e a
complexidade do fenomeno para que se estabelecam determinadas balizas
que possam resgatar o que ha de mais progressista no espirito da lei em
questao. Estas podem ser verificadas nos casos em que as terras que
serviram de base para a formacgao do grupo foram perdidas por intimidacao,
venda sob coacdo e violéncia. Ou, ainda, nos casos em que as terras em que
residem os afrodescendentes situam-se préximas ou no interior de centros
urbanos.

Munanga (2005), ao analisar a situacdo das comunidades
quilombolas, afirma que ha, no presente momento, uma forte articulagao
entre as comunidades que se identificam como quilombos e diversos setores
e instituicdes da sociedade civil, tais como associacoes de moradores,
entidades de movimentos negros, ONG’s, institui¢es religiosas, nicleos e
institutos de pesquisas das universidades com um saber e experiéncias
acumuladas sobre o assunto.

No caso do Parana, a luta das comunidades quilombolas pela terra e
pela meméria é marcada por constantes conflitos com o governo e outros
grupos sociais, em especial os imigrantes europeus, ao requerer o
reconhecimento de sua existéncia como local de preservagao de bens

culturais da populacao negra brasileira e paranaense.



Consideracoes finais

Podemos afirmar que, ao considerar a importancia da preservacao
da memoria para analisar as comunidades negras quilombolas no Parana,
devemos entender que tanto a meméria quanto a identidade integram um
projeto de construcao de uma nagao. No caso do Parana, da identidade do
Estado, o Paranismo. Portanto, como algo construido socialmente,
devemos considerar que esta sujeita-se a toda sorte de interferéncias do
contexto no qual se insere.

E, considerando que, ao longo do século XX, o projeto nacional
brasileiro apagou ou minimizou a presenca negra no pais e no Parana,
discutir a importancia da meméria em territérios como os quilombos é no
minimo questionar o silenciamento da histéria em relacao a populagao
negra. E, de certa forma, compreender esses territérios como lugares de
memoria, que consiste na necessidade de registrar a memoria. A busca de
conhecer como a populacdo negra constituiu o seu saber e seu fazer é
fundamental para reafirmacdo da presenca e existéncia de homens e

mulheres negras na histéria do estado.
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0 NEGRO NO INFERNO: MASCULINIDADES NEGRAS EM
SOBREVIVENDO NO INFERNO, DE RACIONAIS M(C’S.

Kevin Silva Santos Conceicao

Consideracoes Iniciais

Racionais Mc’s, sem dividas, pode ser considerado o maior grupo de
rap do Brasil. Foi responsavel por mudangas significativas na estrutura
musical brasileira, que perpassou, principalmente, a construcdo de uma
representacao contra-hegemonica do homem negro. Este movimento,
realizado por Mano Brown, KL Jay, Ice Blue e Edi Rock, impactou
imensamente na forma como o homem negro vé a si mesmo, possibilitando
uma analise complexa para além da simples polaridade binaria entre vitima
da sociedade e de criminoso natural. Além disso, o grupo é responsavel por
levar ao publico negro importantes discussdes sobre o racismo a brasileira.
A falacia da democracia racial e a valoriza¢ao da mesticagem, que escondem
o apagamento da negritude, sdo arduamente denunciados pelo grupo em
suas musicas, que expoem a existéncia de fronteiras raciais nitidas em nossa
sociedade.

Nesse texto, pretendemos compreender de que formas, Racionais
MC(C’s propéem um novo regime representacional do negro a partir do rap.
De forma breve, nos debrugaremos sobre o album Sobrevivendo no Inferno,
de 1997, talvez a principal obra do grupo, a partir de trechos de algumas

musicas que apresentam um posicionamento outro diante daquelas
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representagdes hegemonicas do homem negro, tanto na cultura da midia no
geral, que nos apresenta como criminosos naturais, quanto na construgao
paternalista academicista, que constréi uma imagem de alienado, vitima da
sociedade. Assim, pretendemos denunciar, também, o locus de enuncia¢ao da
epistemologia academicista branca e colonialista que, ao tentar “dar voz” a
populac¢ao negra dentro das universidades, relegando-nos ao papel de objeto
de pesquisa, continua a mnos silenciar e a construir uma imagem
estereotipada baseada em oposigoes binarias.

No entanto, pretendemos demonstrar que os estudos decoloniais, que
denunciam o locus de enunciacdo dos discursos cientificistas das academias,
nos proporcionam analisar, de forma mais adequada, Racionais MC’s e suas
implicac¢des sociais, entendendo a complexidade da representagao negra ali
pronunciada, possibilitando, talvez, a compreensao do conjunto conceitual
utilizado para além das binaridade resisténcia/aliena¢do. Contudo, é
possivel perceber que sobreviver no inferno é um processo complexo, que ora
pode ser lido enquanto resisténcia e ora enquanto reproducao dos sistemas
hegemonicos.

Acauam Silvério de Oliveira, renomado pesquisador de Racionais
MC’s, em sua tese de doutorado em Literatura Brasileira, discorre sobre as
dificuldades de levar o rap para as universidades, local onde ainda temos
dificuldades de tratar de debates como cotas raciais. Segundo o autor, o
instrumental analitico para a adequada compreensdo do rap estaria
localizado nas periferias, sendo, em certa medida, fadada ao fracasso a
elaboracdo conceitual para sua compreensdao nas universidades, local

marcado pelo que o autor chama de paradigma da formacao.



Dessa forma, podemos nos questionar sobre o que estamos a fazer
aqui nessa obra. Compreendemos que todas as estratégias de (re)existéncia
sejam contraditérias, possuindo possibilidades e limites a partir dos seus
processos dinamicos de aplicabilidade. Além disso, percebemos que, nos
ultimos anos, algumas questdes sociais se modificaram sensivelmente.
Nunca houve tantas pessoas negras falando de negritude. Podemos discutir,
é claro, sobre a efetividade dessas discussdes ou o potencial de mudanca
contido neste movimento. Mas, invariavelmente, este processo possui um
impacto na forma como produzimos conhecimento.

Os estudos decoloniais vém avancando cada vez mais e denunciando
a forma de se fazer ciéncia no ocidente. O pensamento decolonial é marcado
por pesquisadores e pesquisadoras que pretendem construir um repertério
teérico metodolégico que va além do pensamento racionalista, cientificista
e ocidental, baseado em binaridades universalistas, que ainda domina,
majoritariamente, a epistemologia académica das universidades. Para isso,
esses autores e autoras se debrucam em conceitos, como o de
interculturalidade. Para além de uma mera interdisciplinaridade, buscam
incorporar conhecimentos nao disciplinares e de outras culturas, enquanto
epistemologias préprias, que explicam a realidade social a partir de outras
perspectivas. Assim, epistemologias ndo hegeménicas vém tensionar a
producdo de conhecimento academicista. K claro que essa perspectiva
também néo resolve de forma total a questao da incorporagao “real” das
periferias na producdo do conhecimento academicista, mas possibilita
dialogos que anteriormente pareciam distantes. Além disso, criticamos essa

ideia de incorporacao “real” ou até mesmo total, que pode ser mascarada,
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como é, de um apagamento dos grupos, discursos e praticas nao
hegemonicos.

Importante frisar, aqui, que nao estamos falando apenas de valores
sociais na producdo de conhecimento, nem apenas do fato de o nosso
conhecimento ser sempre parcial. Como nos coloca Ramén Grossfoguel
(2008), o essencial aqui é o locus da enunciacao, ou seja, o lugar geopolitico
e corpo-politico do sujeito que fala. Ainda segundo o autor
(GROSSFOGUEL, 2008, p. 119), “na filosofia e nas ciéncias ocidentais,
aquele que fala esta sempre escondido, oculto, apagado da analise”. O que
ele chama de “ego-politica do conhecimento” da filosofia ocidental. Desse

modo, o autor enfatiza que:

Ao quebrar a ligagdo entre o sujeito da enunciagio e o
lugar epistémico étnico-racial/sexual/de género, a filosofia
e as ciéncias ocidentais conseguem gerar um mito sobre
um conhecimento universal Verdadeiro que encobre, isto
é, que oculta ndo s6 aquele que fala como também o lugar
epistémico geopolitico e corpo-politico das estruturas de
poder/conhecimento colonial, a partir do qual o sujeito se

pronuncia. (GROSSFOGUEL, 2008, p. 119).

Precisamos salientar que para além de um lugar social do
pesquisador, ha, a priort, um lugar epistémico que o antecede, regula e
condiciona. Com efeito, “Contestar esse a priori epistémico pode soar contra

(13 29 . ’ .
0 “bom senso”, pois ao mesmo tempo em que funda, também retroalimenta
um conjunto de textos que se tornam de leitura obrigatéria”, como afirma
Pereira (2018). Este lugar epistémico ocupado pelo canone da epistemologia

academicista, que remete a fundagao de diversas disciplinas de humanas e



suas consolidagbes enquanto ciéncia, estabelece-se no interior da cultura
imperialista européia do século XIX. Nesse cenario, percebemos que a
fundacao e a sistematizacdo dessas disciplinas se inserem no cenario
imperialista da “procura por provas irrefutaveis do
progresso/desenvolvimento (que) se alimentava do contraste entre as
sociedades metropolitanas e as sociedades colonizadas” (PEREIRA, 2018,
P.101).

Podemos dizer, assim, que o olhar desses pesquisadores fundadores
era um olhar imperial e, da mesma forma, aqueles que se dedicaram a
atualizar o trabalho desses fundadores atualizam também aqueles olhares
imperiais, principalmente na pretensao de elaborarem interpretacoes
universalistas. A partir do momento em que este a priori epistémico desse
canone, que se configura como aquele conjunto de textos que sao ditos como
leitura obrigatoéria, surge capaz de definir critérios de distribuicao de
recursos de pesquisa, de credenciamento/descredenciamento em programas
de pés-graduacao, do prestigio/desprestigio de pesquisadores(as) e revistas
académicas, nés temos uma perspectiva hegemonica e de viés universalista
(PEREIRA, 2018).

Dessa forma, fazendo uma critica ao autor Jorn Riisen, Pereira nos
aponta as problematicas do a priort das teorias universalistas. Ao fazer uma
citagao de Riisen, em que o autor afirma que “o homem sé6 pode viver no
mundo (...) se ndo tomar o mundo e a si mesmo como dados puros, mas sim
interpreta-los em funcao das intengdes de sua acdo e paixdo, em que se

representa algo que nao sao”, Pereira critica:
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S6? Como foi que Riisen chegou a tal conclusdo? Esta
implicita uma longa tradicdo do pensamento filoséfico,
restrito a experiéncia sécio histérica do Ocidente europeu,
que oculta outras metafisicas e ignora, sem cerimdnia,
outras epistemologias néo ocidentais (PEREIRA, 2018,
p. 102).

Assim, podemos observar de que forma essa producdo de
conhecimento se banha de uma presunc¢ao universalista, partindo, muitas
vezes, da projecao da propria experiéncia como se fosse toda a experiéncia
humana. Nao apenas Riisen, mas diversos outros renomados teéricos
candnicos das Ciéncias Humanas, para nao dizer todos, partem desse mesmo
local epistémico. Percebam o alerta trazido por Pereira, sobre o processo de
silenciamento de outras epistemologias nao ocidentais, que decorre da
auséncia dessa discussao sobre o local epistémico da Teoria da Histéria, mas
que pode ser considerado para as diversas areas das Ciéncias ditas Humanas.
A Histéria, ao se enquadrar nos parametros da narrativa cientifica, percebe-
se enquanto unica e, assim, interpreta e constréi a realidade social a partir
dessa presungao universalista.

Dessa forma, precisamos compreender o local epistémico no qual a
priort se inserem boa parte das teorias das Ciéncias Humanas, pois se trata
do local epistémico ocupado pelo pensamento cientifico ocidental, no qual
os conhecimentos humanisticos tanto lutaram para se enquadrar. A nao
compreensdo desse local epistémico pode acarretar silenciamentos
epistemoldgicos, que de maneira voluntaria, ou nao, legitimam

inferiorizagdes, genocidio e diversos outros processos de dominacao.



Podemos compreender que a Histéria das Ciéncias Humanas
demonstra uma tentativa dessas de se enquadrar nos critérios do
pensamento cientifico ocidental, para assim consolidar sua legitimidade e
relevincia. Dessa forma, esses conhecimentos se inserem em uma vasta
estrutura epistemolégica ocidental de interpretagdo e construcao da
realidade. O Brasil surge como um dos principais consumidores desse cinone
epistemolégico. Porém, muitas areas das Ciéncias Humanas pouco tém
refletido sobre este local epistémico. E mais preocupante é quando
pensamos sobre as consequéncias da falta dessa reflexao. Devemos
reconhecer, portanto, que paralelo ao construto disciplinar das Ciéncias
Humanas, existe uma diversidade de outros discursos sociais, enunciacdes,
alternativas, que ora confluem e ora chocam-se com os discursos sociais
(supostamente) universais. Concluimos assim, nas palavras de Bao e Lima

que:

A emergéncia do “pés-colonial”, em meados do século
passado, ressalta a relevéncia e a necessidade de formas
alternativas de conhecer a realidade tanto como
suplemento para o didlogo com o cientifico como
enquanto protocolo epistémico préprio (BAO; LIMA,
2017, p. 28).

Nosso objetivo, a partir da analise decolonial de Racionais MC’s, é
incorporar, dentro de suas contradi¢des, possibilidades e limites, a
epistemologia do rap proposta por eles, ndo com o objetivo de reduzi-la a
conceitos académicos, mas para percebermos que esse pensamento possui

respaldo e dialogo com conceitos e teorias propostas por diversos
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pesquisadores e pesquisadoras negros/as, que mnos possibilitaram
compreender as contradigdes da negritude brasileira, como Adbias
Nascimento, Kabenguele Munanga, Lélia Gonzales, Sueli Carneiro, entre
outras e outros. Esse pensamento se delineia na tentativa de demonstrar
que a fronteira étnica no Brasil existe, ao contrario do que afirma o mito da
democracia racial brasileira. Ao contrario do discurso da mesticagem, da
mistura, que mascara as tensdes raciais no pais, esses/as autores/as
denunciam o racismo a brasileira, que exalta a mistura que apaga e genocida
a negritude.

Podemos, assim, inserir Racionais MC’s nesse legado,
compreendendo que essa epistemologia possui transitos entre a
intelectualidade negra brasileira e a periferia. E claro que os pensamentos
desses autores e do rap possuem divergéncias e contradi¢oes, mas podemos
elencar dialogos e incorporagdes. A estratégia do dialogo entre essas
epistemologias, tem o objetivo de unir, em certa medida, negros, sejam eles
das universidades ou das periferias, do rap ou daquilo que é dito como
intelectualidade negra. Como nos coloca Emicida, ndo ha um local nesse pais
em que o negro nao esteja presente. Essa presenca é contraditéria, limitada,
mas também com muitas possibilidades. E é a partir dessas possibilidades e

limites que queremos trabalhar, provocando tensdes e pequenas rupturas.

O homem negro e as masculinidades negras

O autor Franz Fanon (2020), na obra Pele negra, mdscaras brancas,
nos traz a importante afirmacao de que “o homem negro nao ¢ um homem?.

Fanon destaca uma relevante discussao sobre as intersecccoes entre raca e



género, percurso ha muito ja discutido entre o movimento feminista negro.
Diversas mulheres negras nos Estados Unidos (DAVIS, 1983; COLLINS,
1990, HOOKS, 2019) e no Brasil (AKOTIRENE, 2019; RIBEIRO, 2017;
GONZALEZ, 2020) tém discutido os limites do feminismo (branco) em

atender suas demandas. Segundo Karla Akotirene,

Soujorner Truth, mulher negra, nascida acorrentada ao
escravismo, vendida em leildo aos nove anos de idade
junto ao gado, tornou-se pioneira do feminismo negro.
Em discurso de improviso Eu nio sou uma mulher?,
durante a Convencao dos Direitos da Mulher de Ohio,
Akron, ela denunciou que “ninguém nunca me ajudou a
subir nas carruagens, nem pular pocas de lama (...), eu
tive treze filhos e vi a maioria ser vendida pra

escravizagio (AKOTIRENE, 2019, p. 25).

Dessa forma, podemos compreender que ha diversos
atravessamentos que perpassam a experiéncia da mulher negra que nao
perpassam a da mulher branca, pois a interseccao entre raga e género produz
dindmicas sociais completamente outras. O homem negro nao pode ser
compreendido e analisado, portanto, a partir das perspectivas brancas de
masculinidades, permeadas pela légica do patriarcado branco ocidental.

Nessa perspectiva, segundo Deivison Faustino Nkosi,

Em uma sociedade racista, o homem negro traz a
escraviddao impressa em seu corpo e com ela os diversos
atributos associados aos criados supermasculinos. O
negro, mesmo que ndo saiba disso, mesmo que tente
buscar outras significa¢des e corporeidades, sera visto e

terd que de uma forma ou de outra dialogar com estas
expectativas (NKOSI, 2014, p. 81).

171



172

Para trabalhar o conceito de supermasculino, Nkosi cita Edrigle
Cleaver. Ao referenciar Cleaver, Nkosi afirma que na sociedade moderna, da
divisdo ocidental do trabalho, ha uma “cisao entre mente (razao) e corpo
(emocdo), e uma supervalorizacido do primeiro em detrimento do segundo”.
Assim, os Administradores Onipotentes, das classes altas, sdo os possuidores
da racionalidade, dotados de atributos ligados a mente, que se relacionam
com a fragilidade, a covardia e a feminizacdo. Ja os Criados
Supermasculinos, associados as classes baixas, sdo os possuidores dos
atributos ligados ao corpo, a virilidade, a sexualidade, a forca e a poténcia
(NKOSI, 2014).

Quando pensamos na sociedade colonial, os Criados
Supermasculinos passam a ter ndo apenas classe, mas também raca. O
criado supermasculino é o negro racializado. Segundo Nkosi (2014), “a
presenca da corporeidade do homem negro aciona, ao menor contato, todas
as representacoes positivas e negativas relacionadas ao lugar do escravo na
divisdo escravista do trabalho: o corpo”. O homem negro, portanto, é
reduzido ao corpo racializado, e por ser associado, a partir do seu corpo
(corpo negro), a todas as caracteristicas da cisdo entre mente (razao) e corpo
(emogao), se vé preso as caracteristicas dos criados supermasculinos.
Enquanto o homem branco se constréi nas caracteristicas associadas ao
corpo ou a mente, a partir do local social que ocupa na estrutura de classes,
o homem negro se vé associado apenas as caracteristicas ligadas ao corpo
(virilidade, vigor, forga bruta, sexualidade), pois a raca determina seu local

enquanto criado supermasculino. A partir dessa perspectiva, seria



impossivel para o homem negro ocupar o local de Administrador
Onipotente, pois é restringido em sua corporeidade negra, marca
indissociavel de seu ser racializado, a todas as caracteristicas associadas ao
corpo (cisao mente/corpo).

Dessa forma, o homem negro também nao pode ser um pensador.
Nkosi (2014,), novamente citando Fanon, faz referéncia a como é impossivel
se pensar na estatua O pensador, de Rodin, com o pénis ereto, pois as
caracteristicas associadas a mente sao contrarias as do corpo. Da mesma
forma, é impossivel conceber um homem negro, com seu grande pénis ereto,
ocupando um espacgo de poder ligado as caracteristicas da mente. Uma das
principais representa¢des do homem negro pode ser relacionada ao filme
King Kong, no qual comparece o homem negro reduzido a uma dimensao
corpérea imensa, libidionosa, animalesca e ameacadora, que busca,
enlouquecidamente, a mocinha branca (NKOSI, 2014).

O intelectual negro estadunidense Ta-nehesi Coates também faz, em
suas obras, diversas discussdes e referéncias ao corpo, ao discutir
masculinidades negras. Em alguns momentos, é possivel fazer diversos
paralelos entre o pensamento de Nkosi (2014), Fanon (2020) e Coates (2015).
Coates, na obra Entre o Mundo e Eu, escreve um conjunto de reflexdes para

o seu filho, e afirma:

Mas toda fraseologia - relagGes raciais, abismo inter-
racial, justica racial, privilégios brancos, até mesmo
supremacia dos brancos - serve para obscurecer o fato de
que o racismo é uma experiéncia visceral, que desaloja,
cérebros, bloqueia linhas aéreas, esgar¢a misculos, extrai
orgios, fratura ossos, quebra dentes. Vocé ndo pode
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deixar de olhar para isso, jamais. Deve se lembrar de que
a sociologia, a histéria, a economia, os graficos, as tabelas,
as regressoes, tudo isso acabara atingindo, com grande
violéncia, o corpo (COATES, 2015, p. 21).

Coates remete a um importante ponto que nds, pessoas negras,
nunca podemos perder de vista. Para além das questdes tedricas,
metodolégicas, conceituais e académicas, o racismo se apresenta de forma
cruel na violéncia sobre os nossos corpos. Nao é a toa que o homem negro,
no Brasil, é aquele que mais morre, que mais mata, que mais se mata e que
mais é encarcerado. Estabelecendo uma relacao entre as discussoes
apresentadas por Nkosi e Fanon e as reflexdes de Coates, podemos
compreender os motivos de tamanha violéncia sobre os homens negros. Ao
sermos reduzidos as caracteristicas do corpo, sera para nossa corporeidade
que boa parte da violéncia racista sera direcionada. O mais complexo de
todo esse processo é o cunho biologizante dos pressupostos racistas.

Coates (2015) e Fanon (2008) apontam a crenca social na realidade
da “raca”, como uma caracteristica definida, indubitdvel, do mundo
natural. Coates afirma que “o racismo — [...] atribuir caracteristicas
profundamente inerentes as pessoas e depois humilha-las, diminui-las e
destrui-las — é a consequéncia inevitavel dessa condi¢ao inalteravel”
(COATES, 2015, p. 19). O racismo e todos os crimes cometidos a partir dele
seriam deploraveis, mas seriam deploraveis da mesma forma que um
terremoto, um tsunami ou qualquer outro fendmeno da natureza, que vai
além da acao humana. Porém, como nos coloca o autor, a raca é filha do

racismo e nao o contrario (COATES, 2015).



As dindmicas da naturalizacio do racismo e da associacao restritiva
do homem negro, pela sua inerente corporeidade, as caracteristicas dos
Criados Supermasculino, levam ao quadro de violéncia e exterminio ao qual

0 homem negro esta submetido. Segundo Nkosi,

enquanto o assassinato de alguns é, como nio poderia
deixar de ser, indesejavel e desprezivel, a morte (também
intencionalmente provocada) de outros, a depender da
posi¢do que ocupem nesta escalada social de valores (mas
também de classe, raca e género) é, se nio desejavel,
tratada como “normal” e “inevitavel (NKOSI, 2014, p.
93).

Podemos perceber a relacao entre o pensamento de Nkosi (2014) e
Coates (2015), ao falarem da inevitabilidade da violéncia oriunda do
racismo. O medo que nés, homens negros, sentimos dessa violéncia é muito
bem descrito por Ta-nehisi Coates. O autor afirma que, ao recusar todo tipo
de ilusao ligada ao Sonho Americano e, até mesmo, ao nacionalismo negro,
ele teria se libertado dos fantasmas e sido equipado contra o puro terror da
descorporificagdo. A “consciéncia” de seu corpo negro, e de toda a violéncia
do racismo estrutural e institucional, abria a porta para a percepcao do

medo que sentia.

O medo estava 14, nos extravagantes rapazes da minha
vizinhanga, com seus grandes anéis, e medalhges, seus
grandes e inflados casacos, suas jaquetas de couro
compridas com gola de pelo, que eram a armadura que
vestiam contra seu mundo. [...] penso agora naqueles
rapazes e tudo que vejo é medo, tudo que vejo sdo eles se
preparando para enfrentar os fantasmas dos velhos dias
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ruins, quando a turba do Mississipi se reunia em torno de
seus avls para que as partes do corpo negro fossem
incendiadas e depois cortadas. O medo se manifestava no
bebop que praticavam, nas desleixadas calcas jeans, nas
camisetas largas, no angulo calculado de seus bonés de
beisebol, num catalogo de comportamentos e roupas
adotados para inspirar a crenca de que exerciam a firme

posse de tudo que queriam (COATES, 2015, p. 22).

Todas as questdes trazidas até aqui perpassam profundamente o
album Sobrevivendo no Inferno, dos Racionais MC’s. Os quatro pretos mais
perigosos do Brasil refletiram sobre a naturaliza¢ao da violéncia direcionada
aos homens negros e seus corpos. Ao trazerem-nos a negritude e a periferia
em testemunhos e relatos, representam a voz e sao apotados por mais de 50
mil manos!’, em todas as suas contradicoes e vivéncia. Para além desses
conceitos, fazem a dentncia do genocidio negro, do encarceramento em
massa, criticam o mito da democracia racial e (re)constroem o negro e o ser
periférico na misica brasileira (OLIVEIRA, 2018).

O mais importante é que Racionais M(C’s nos presenteia com um
verdadeiro guia de sobrevivéncia. E incrivel pensar que homens negros, que
ergueram suas perigosas masculinidades, ainda estejam vivos. A partir das
letras das musicas, temos uma consistente apresentacao das formas de
resisténcia que homens negros irao elaborar para (re)existirem. Porém,
como ja mencionamos, essas formas de resisténcia possuem suas
contradicdes e limites, mas é a partir da analise que podemos compreender

os elementos que nos parecem ser uteis e quais demandam maior cuidado.

17 Trecho da miusica Capitulo 4, Versiculo 3, segunda faixa do album.



Compreendemos, assim, que nao existe uma forma tnica de resisténcia que
dé conta plenamente de todas as formas de opressao. Porém, nao podemos
descartar, de forma simplista, as formas de resisténcia que nés, homens
negros, elaborarmos com o objetivo principal de sobrevivermos diante de

toda violéncia do racismo, que é direcionada aos nossos corpos.

O homem negro no Inferno

O album Sobrevivendo no Inferno foilancado em 1997, sendo o quinto
album do grupo Racionais MC’s, formado por Mano Brown, KL Jay, Ice
Blue e Edi Rock. A discografia do grupo marca cerca de 15 anos da Histéria
recente do Brasil, indo de 1990 até 2004. O grupo traz, em seus albuns, a
complexidade das questdes sociais, economicas e culturais da época.
Segundo Acauam Silvério de Oliveira (2018, p. 19), trés principais
acontecimentos marcam o grupo no decorrer da década de 1990: o massacre
do Carandiru, em 2 de outubro de 1992, em Sio Paulo; a chacina da
candelaria, em 23 de julho de 1993, no Rio de Janeiro; e a chacina de Vigario
Geral, em 29 de agosto de 1993, também no Rio de Janeiro. Esses
acontecimentos sao acompanhados pelos quatro Racionais e refletidos nao
como casos isolados, mas enquanto estruturadores de uma politica de
Estado.

Dessa forma, o dlbum, lancado em 1997, ir4a denunciar com maestria
a incapacidade do Estado, a partir de sua politica neoliberal, de lidar com
as desigualdades no Brasil. Vendendo cerca de 1,5 milhdes de copias, além

das copias piratas, sera usufruido por todas as camadas da sociedade,
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mesmo que de diferentes formas. O album marca um novo posicionamento
diante dos ouvintes, no qual ndo ha um discurso de superioridade por parte
dos integrantes do grupo. Nesse sentido, os Racionais trazem um discurso
que reconhece as contradigoes de cada individuo a partir de escolhas
complexas. O tom professoral dara lugar a figura do pastor-marginal. “O
pastor-marginal acolhe e guia seus irmaos pelo vale das sombras a partir da
palavra divina, construida coletivamente por toda comunidade de irmaos”,
afirma Oliveira (2018, p. 31). Esse ponto é de suma importancia para
compreendermos a representacao do homem negro trazido pelo grupo, visto
que, no discurso hegemonico, esse homem negro nunca é acolhido, apenas
julgado e condenado (OLIVEIRA, 2018).

O album, segundo Oliveira, pode ser entendido enquanto um

“culto”, apresentando as seguintes divisoes:

cantico de louvor e protecdo direcionado ao santo
guerreiro (“Jorge da Capaddcia); leitura do evangelho
marginal (“Génesis”); entrada em cena do pregador do
proceder, explicando (ou confundindo, a depender da
necessidade) os sentidos da palavra divina (“Capitulo 4,
Versiculo 3”); o momento dos testemunhos das almas que
se perderam para o diabo, com resultados tragicos (“T6
ouvindo alguém me chama” e “Rapaz comum”);
intermezzo musical para velar aquelas mortes,
interrompido por tiros que fazem recomecar o ciclo. a
pregacdo ou mensagem central (massacre do Carandiru)
que liga o destino daqueles sujeitos ao de toda a
comunidade (“Diario de um detento”), chave de
compreensio do modo de atuagio do diabo no interior da
comunidade (“Periferia é periferia”); exemplos do modo
de atuacido do diabo fora da comunidade (“Qual mentira
vou acreditar”). Ao final, um momento de autorreflexio



sobre os limites da prépria palavra enunciada (“Magico
de Oz” e “IFérmula Mégica da Paz”) e os agradecimentos
finais a todos os presentes, verdadeiros portadores da
centelha divina (“Salve”) (OLIVEIRA, 2018, p. 34).

Acauam Silvério de Oliveira faz um trabalho primoroso de analise e
estudo do album Sobrevivendo no Inferno. Esse trabalho inspira e
instrumentaliza diversas outras pesquisas e também possibilita que o rap
atinja outros espacos até entdo impensaveis. Seus estudos tiveram tal
impacto na academia, que o album Sobrevivendo no Inferno passou a ser
leitura obrigatéria no vestibular da UNICAMP, em 2018. O estudante de
Ciéncia Sociais da USP, Thiago Torres, por exemplo, lan¢a em 2020 uma
coletanea de videos no You Tube em que aborda o album, transformando
em conteudo audiovisual diversas questdes apresentadas por Oliveira em
seus textos, sinal de que o estudo do rap na academia redefine fronteiras e
inspira jovens negros e negras a repensarem seus locais na sociedade. E eu
também sou um exemplo desse impacto dos estudos de Oliveira e de
diversos(as) outros(as) pesquisadores(as) negros(as).

Nessa perspectiva, nosso objetivo, pela limitagao desse trabalho, se
delimita a analisar as trés primeiras faixas do album, perpassando alguns
pontos que, de alguma forma, nos possibilitam compreender a
representacao das masculinidades negras. O album comega com Jorge da
Capadicia, o cantico de louvor e protegao. O mais interessante é que esta
musica se relaciona diretamente com as violéncias direcionadas ao corpo,

que abordamos anteriormente:
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Armas de fogo meu corpo nao alcancarao

Facas e espadas se quebrem sem o meu corpo tocar
Cordas e correntes arrebentem sem o meu corpo amarrar
Pois eu estou vestido com as roupas e as armas de Jorge

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 43).

Podemos perceber o quanto o corpo negro necessita de protegao, a
partir da leitura dos Racionais M(C’s. Mesmo que esse cadntico busque
também uma protecio no campo da mente, o corpo surge como
centralidade. Ja na Génesis, a leitura do evangelho marginal, temos a
apresentacao do contexto que vivem esses homens negros, onde o homem
teria sido o responsavel pela desgraca do mundo, podendo, até mesmo, nos

questionarmos se aqui eles nao queriam dizer “o homem branco™:

Deus fez o mar, as arvores, as criancas, o amor
O homem me deu a favela, o crack, a trairagem
As armas, as bebida, as puta

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 45).

Este homem negro, nesse mundo violento, sé teria a violéncia
enquanto resposta. Citando Wladimir Rosa, Nkosi aborda a questdo da
violéncia do homem negro, afirmando que o racismo cria no homem negro
um sentimento de emasculagdo que sé seria superado (ou, pelo menos,
amenizado) pelo enfrentamento violento a sociedade hostil. Dessa forma,

esse homem negro, surge da seguinte forma:

Eu tenho uma Biblia velha, uma pistola automatica
Um sentimento de revolta
E to tentando sobreviver no inferno



(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 45).

No entanto, essa violéncia nao é desprovida de um uso estratégico.
A partir da pregacao do proceder, na faixa Capitulo 4, Versiculo 3, podemos
perceber o quanto os Racionais MC’s possuem uma compreensao dos fatores
sociais que demarcam o homem negro. Trazendo dados estatisticos sobre a
condi¢do do negro, os integrantes do grupo demonstram em que contexto

vive esse homem negro:

60% dos jovens de periferia sem antecedentes criminais ja
sofreram violéncia policial

A cada quatro pessoas mortas pela policia, trés sdo negras
Nas universidades brasileiras apenas 2% dos alunos sdo
negros

A cada quatro horas um jovem mnegro morre
violentamente em Sao Paulo

Aqui quem fala é Primo Preto mais um sobrevivente

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 49).

Nesse quadro de exclusao social e de violéncia, surge o estado de
revolta e violéncia do homem negro. A consciéncia desses fatores sera de
suma importancia para a proposta de superacao desse estado no decorrer do
album. No entanto, isso néo quer dizer que a violéncia e a revolta ndo sejam,
em muitos momentos, nossa tnica forma de resisténcia: “O preto aqui nao
tem dé, é 100% veneno”, afirma-nos outro trecho da faixa. Contrarios ao
discurso conciliador da mesticagem, do mito da democracia racial, os
Racionais demonstram que sao homens pretos, confirmam a existéncia de

fronteiras raciais bem definidas no Brasil. “A faria negra ressuscita outra
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vez”, nesse trecho, novamente, podemos perceber o posicionamento racial
do grupo.

Outros trechos da musica demonstram o posicionamento mais
acolhedor e menos professoral do grupo, que nao apresentam mais um
posicionamento autoritario diante das contradi¢des desses homens negros.

O posicionamento de Ice Blue:

Ei Brown sai fora, nem vai, nem cola

Nao vale a pena dar ideia nesse tipo ai

Ontem a noite eu vi na beira do asfalto
Tragando a morte, soprando a vida pro alto

O os cara, s6 o p6, pele e osso

No fundo do pogo, mé pa de flagrante no bolso

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 51).

Nesse caso, é prontamente rebatido por Mano Brown, com uma

abordagem menos autoritaria, mais acolhedora e compreensiva:

Veja bem ninguém € mais que ninguém
Veja bem, veja bem, e eles sdo nossos irmaos também

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 51).

Outro ponto chave da misica é a forma como o sistema, segundo o

grupo, consegue transformar um Preto tipo A em um “neguinho”. O
13 . 29 : ~ . .

neguinho” seria aquele homem negro que, ndo conseguindo contrariar as

estatisticas, ndo oferece mais perigo'®. O homem negro deve, portanto, ter

muito cuidado com as tentagdes do “mundo branco” capitalista:

18 Trecho da miusica Capitulo 4, Versiculo 3.
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Vocé vai terminar tipo o outro mano la

Que era um preto tipo A, ninguém entrava numa
Mo estilo, de calca Calvin Klein, ténis Puma

Um jeito humilde de ser, no trampo e no rolé
Curtia um funk, jogava uma bola

Buscava a preta dele no portao da escola

Exemplo pra nos, mé moral, mé ibope

Mas comego a colar com os branquinho do shopping

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 52).

Ai ja era. Essa é a constatagdo apresentada por Edi Rock, na

sequéncia.

Ih mano, outra vida, outro pique

S6 mina de elite, balada, varios drinque

Puta de butique, toda aquela porra

Sexo sem limite, Sodoma e Gomorra

Faz uns nove anos

Tem uns quinze dias atrds eu vi o mano

Cé tem que ver, pedindo cigarro pros tiozinho no ponto
Dente tudo zuado, bolso sem nenhum conto

O cara cheira mal, as tia sente medo

Muito loco de sei 14 o qué... logo cedo

Agora nio oferece mais perigo/Viciado, doente, fudido,

inofensivo (RACIONAIS MC’s, 2018, p. 52).

Nesse trecho, podemos, até mesmo, pensar que seria conservador o
posicionamento do grupo diante do comportamento sexualmente ativo da
personagem, fazendo a relacio com Sodoma e Gomorra. Porém, se
refletirmos, a partir das discuti¢des iniciais apresentadas, sobre como o
homem negro é reduzido a sexualidade e ao corpo, podemos pensar em

outras possibilidades acerca da critica do grupo. Porém, nao fazem apenas
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o julgamento desse preto tipo A, mas refletem também sobre as condi¢des

sociais que levam muitos pretos a serem jogados no local de “neguinhos”.

Ser um preto tipo A custa caro
E foda/Foda é assistir a propaganda e ver
Nao da pra ter aquilo pra vocé

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 53).

No entanto, Mano Brown reafirma que nao segue esse caminho.
Permanecendo vivo, contraria as estatisticas de morte e criminalidade. Nao
se deixando enganar pelas ilusdes da sociedade -capitalista, muito
semelhante a consciéncia de Ta-nehisi Coates, que propde o reconhecimento

do fracasso do Sonho Americano para os negros.

Permaneco vivo prossigo a mistica

Vinte e sete anos contrariando a estatistica
Seu comercial de TV nido me engana

Eu nao preciso de status nem fama

Seu carro e sua grana ja ndo me seduz

E nem a sua puta de olhos azuis

Eu sou apenas um rapaz latino-americano
Apoiado por mais de cinquenta mil manos
Efeito colateral que o seu sistema fez
Racionais, Capitulo 4, Versiculo 3

(RACIONAIS MC’s, 2018, p. 56).

O trecho final da faixa remete-nos as questdes trazidas por Fanon
(2020) e Nkosi (2014), ou seja: a relagdo do homem negro com a mulher
branca. Essa relacdo também teria o objetivo de tentar esse homem negro a

adentrar o “mundo branco”. A relacdo entre o homem negro e a mulher



branca, perpassa a negacao de sua origem e de sua negritude; logo, também

contribuiria para sua derrocada.

Consideracoes Finais

A violéncia surge, na figura do pastor-marginal, como uma forma de
resisténcia trazida pelos Racionais MC’s. Essa violéncia, a violéncia das
letras, das rimas e batidas, que tem o objetivo de proteger o corpo do homem
negro, ¢ direcionada, pois também tem o objetivo de conscientizar e guiar
(“minha palavra vale um tiro e tenho muita municao”!”). A consciéncia do
quadro social, no qual o homem negro se insere, permite que os Racionais
MC’s demonstrem que a resposta violenta desenfreada de homens negros,
sem um objetivo estratégico de resisténcia, nao faz sentido. Em a Formula
Magica da Paz, décima primeira faixa do album, por exemplo, um trecho

afirma:

A gente vive se matando, irméo, por qué?

Nao me olhe assim, eu sou igual a vocé

Descanse o seu gatilho, descanse o seu gatilho

E que no trem da humildade, o meu rap é o trilho

(RACIONATS MC’s, 2018, p. 129).

Essa tomada de consciéncia através do rap traria a interrupgao do

ciclo perpétuo de mortes, em que homens negros sio aqueles que mais

matam e mais morrem (OLIVEIRA, 2015). Racionais MC’s, no album

19 Trecho da musica Capitulo 4, Versiculo 3.
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Sobrevivendo no Inferno, trazem uma representacao do homem negro que vai
além das abordagens simplista do homem negro naturalmente violento, em
que compreendem o contexto e as dinamicas que atravessam nossos corpos.
Mas, também, nao nos olha por um viés paternalista de simples vitima da
sociedade, possibilitando, assim, a tomada de agao por parte desses homens
negros, que buscam romper algumas dinamicas hegemonicas. E claro que
essa resisténcia se mostra contraditéria em muitos momentos, sendo
machista e homofébica em muitos pontos. No entanto, nos da ferramentas
para pensar e refletir de quais formas nés, homens negros, podemos

sobreviver e (re)existir.

REFERENCIAS

AKOTIRENE, Karla. Interseccionalidade. Sao Paulo: Sueli Carneiro;
Pélen, 2019.

BAO, Carlos Eduardo; LIMA, Natalia de Oliveira. Logica Histérica e
Interculturalidade: um dialogo possivel. In: Revista Tempo da Ciéncia,
Toledo, v. 24, n. 47, 2017, p. 26 — 44.

COATES, Ta-Nehisi. Entre o mundo e eu. Rio de Janeiro: Objetiva, 2015.

COLLINS, Patricia Hill. Pensamento feminista negro: conhecimento,
consciéncia e a politica do empoderamento. Sdao Paulo: Boitempo, 2019.

DAVIS, Angela. Mulheres, Raca e Classe. Sao Paulo: Boitempo, 2016.

FANON, Franz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.



FAUSTINO, Deivison Nkosi. (2014). O pénis sem o falo: algumas reflexdes
sobre homens negros, masculinidades e racismo. In: BLAY, Eva Alterman
(Org.). Feminismos e masculinidades: novos caminhos para enfrentar a

violéncia contra a mulher. Sao Paulo: Cultura Académica, 2014, p. 75-104.

GROSSFOGUEL, Ramén. Para descolonizar os estudos de economia
politica e os estudos pés-coloniais: Transmodernidade, pensamento de
fronteira e colonialidade global. In: Revista Critica de Ciéncias Sociais, 80,
Marco 2008, p. 115-147.

GONZALEZ, Lélia. Por um feminismo afro-latino-americano: ensaios,
intervencdes e didlogos. Rio de Janeiro. Zahar, 2020.

HOOKS, Bell. O feminismo é para todo mundo: politicas arrebatadoras.
Rio de Janeiro: Rosa dos tempos, 2019.

OLIVEIRA, Acauam Silvério de. O fim da can¢ao? Racionais Mc’s como
efeito colateral do sistema cancional brasileiro. 2015. 423 f. Tese
(Doutorado) - Curso do Programa de Pés Graduacgao em Literatura

Brasileira, da Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2015.

PEREIRA, Ana Carolina Barbosa. Precisamos falar sobre o lugar
epistémico na Teoria da Histéria. In: Tempo e Argumento, Florianépolis,
v. 10, n. 24, p. 88, abr/jun. 2018.

RACIONAIS MC’s. Sobrevivendo no Inferno. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2018.

RIBEIRO, Djamila. Quem tem medo do feminismo negro. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2018.

187



WEBQUEST AmarElo: UMA PROPOSTA PEDAGOGICA
INTERSECCIONAL DE RACA E GENERO

Lucas Alexandre de Lima
Sasuke Ribeiro de Almeida
Fabiane Freire Franca

Introducao

Entre os anos de 2019 e 2020, desenvolvemos uma pesquisa no
Programa Institucional de Iniciagao a Docéncia, na Universidade Estadual
do Parana, intitulada “Por uma Pedagogia da Diferenca: possibilidades de
intervencdes pedagégicas”, com o objetivo de investigar as discussdes sobre
género e raca na Educacao Basica, especificamente no Ensino Fundamental
IT e Médio (LIMA, FRANCA, FELIPE, 2020).

Para isso, realizamos a aplica¢ao de questionarios com os/as docentes
e observacdes participantes no ambiente escolar, registradas no diario de
campo (MINAYO, 1993), periodo em que foi possivel dialogar com os
docentes e constatar que a maioria deles/as conhece a Lei 10.639/2003, que
alterou a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao, LDB 9.394/96, ao incluir
no curriculo oficial da Educacao Basica a obrigatoriedade do ensino da
tematica "Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana".

Todavia, os/as docentes, participantes da pesquisa, afirmaram que
nao sabiam como trazer a discussido para a sala de aula, responderam nao

ter conhecimentos sobre os estudos de género, e que as formagoes



continuadas realizadas pelo Estado nao discutiam ou pouco abordaram as
tematicas de raca e género. Muitos ainda pontuaram que vivenciam
situacdes de racismo e machismo em sala de aula, mas que se sentem
desamparados/as para realizar as discussoes e intervir.

Em um segundo momento, a presente pesquisa tinha como proposta
preparar oficinas e materiais pedagégicos, de raca e género, voltados a
formacao dos/as docentes, com o intuito de estender essas discussdes em suas
disciplinas e de maneira interdisciplinar. Infelizmente, devido ao inicio da
pandemia do novo Coronavirus no Brasil, esta etapa da pesquisa foi
suspensa.

Em vista disso, reconfiguramos esta etapa da pesquisa com o
objetivo de criar propostas pedagédgicas que possam ser disponibilizadas e
utilizadas por esses/as docentes, mesmo que de maneira remota, como vem
sendo o ensino desde entdo. Convidamos o Sasuke Ribeiro de Almeida para
participar dessa etapa, por considerarmos importante a sua contribuigao,
suas experiéncias e perspectivas como homem trans, bem como por sua
experiéncia com a internet e as novas tecnologias, sobretudo para a
elaboragao e produgao de uma Website didatica, no formato de WebQuest.
Em resposta ao convite, Sasuke?’ relatou alguns dos enfrentamentos sociais,
do preconceito inserido na sociedade e a necessidade de compreender e
defender as identidades plurais, bem como o reconhecimento das pessoas
Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transsexuais, Queer, Intersexos e outras mais

(LGBTQI+), bem como a populaciao negra, mulheres e outras minorias.

20 Sasuke Ribeiro de Almeida é o nome social de Marina Ribeiro de Almeida.
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Como aponta Stuart Hall (2000), em “Quem precisa da identidade?”,
é possivel tracar estratégias contra as representagdes negativas acerca da
populacao negra, acrescentamos aqui a condi¢ao de mulheres e também da
populacao trans, indigenas, dentre outras minorias. Um dos caminhos é
tentar substituir as imagens negativas por imagens positivas do negro/a, da
mulher, da indigena, da pessoa trans e de suas vidas como uma espécie de
“aclamacdo da diferenca”. Alguns exemplos podem ser expressos como: o
cabelo do/a negro/a é bonito; a mulher ocupa cargos de poder, as pessoas
trans e indigenas tém pesquisado sobre suas préprias histérias dentro da
universidade, as familias negras, indigenas e trans ganham cada vez mais
espago de representatividade nas midias e nas politicas sociais (HALL,
2000).

Neste sentido, é importante ressaltar e valorizar as conquistas destes
povos, favorecendo desse modo que as criangas se identifiquem e tenham
orgulho de suas raizes e antecedentes. Partindo deste pressuposto, podemos
trabalhar com estas questdes, pois, mesmo que nao tenha nenhuma crianca
ou adolescente negra, indigena ou trans na sala de aula, é importante
destacar a diversidade cultural e as relagdes raciais no ambiente escolar para
que todas as criangas conhe¢am e se aproximem de outras culturas e modos
de ser.

Com efeito, o presente texto se organiza da seguinte maneira, a)
apresentacdo dos caminhos teéricos e metodologicos da pesquisa que
evidenciam a mnecessidade de trabalhos pedagogicos que envolvam
identidades plurais e que promovam uma pedagogia da diferenca na escola;

b) o dlbum audiovisual de Emicida, AmarElo (2019) como uma potente



proposta pedagégica que se apresenta como resultado artistico simbélico e
inspirador para pensar a sociedade contemporanea; c) a apresentacao de
uma WebQuest, inspirada na obra AmarElo como proposta pedagégica a

formacao docente.

Como pensar em uma pedagogia da diferenca? Caminhos teodricos e
metodologicos da pesquisa

A presente pesquisa se configura de cunho qualitativo e bibliografico
com a elaboracdo de um produto em formato de proposta pedagégica
voltada a formacao docente. Para tanto, foram realizadas leituras das obras
de Delton Aparecido Felipe e Fabiane Freire Franca (2014), que propdem
investigar as praticas pedagoégicas e o curriculo como artefato cultural,
dentro dos estudos multiculturais, étnico-raciais, género e educacao.

Destacamos as producdes de bell hooks?! (2019) e Luana Tolentino
(2018; 2020) que tratam do ensino de género e interseccionalidades, na
perspectiva dos estudos multiculturais no curriculo e na sala da aula, bem
como Nilma Lino Gomes (2003; 2012) que propde compreender a
importancia da lei 10.639/2003 e a formacao de docentes sobre as questdes
étnico-raciais.

Consideramos a contribui¢cdo dos movimentos sociais, que também

fazem parte do processo de educacao, dentro e fora do espago de educagao

21 Esse é o pseudénimo da americana Gloria Jean Watkins. Como teérica feminista e
ativista social, ao compor suas obras, a escritora usa ao nome da bisavé materna como
forma de homenagea-la e com a proposta de que o foco seja sua escrita, ndo sua pessoa. Por
respeito 4 autora, nesse capitulo, optamos por seguir a forma usada por ela, com o uso de
letras mintdsculas na grafia do nome.

191



192

formal. Milenna Silva Correia; Marcella Alves Fernandes; Laérgia Mirelly
Porpino Lages (2016), discutem sobre o preconceito existente na sala de aula
com alunos afrodescendentes. Sandra Lucia Poyane Lourengo (2016)
destaca as acdes pedagodgicas voltadas para o cumprimento da Lei n’
10.639/03, Silvana Vilodre Goellner (2010) trabalha questdes das vertentes
identitarias, sendo essas: género, raga, etnia, sexualidade e capacidade
fisica.

Usamos também como base a Lei 10.639/2003, aprovada pelo
Conselho Nacional de Educacao, em 10 de marco de 2004, com base no
parecer da conselheira Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, sobre as
Diretrizes Curriculares Nactonais para a Educac¢do das Relagoes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana.
Além disso, a lei orienta o trabalho com as tematicas e que professoras(es),

desde a Educacao Infantil, e todas(os) que fazem parte do contexto escolar:

[...] desenvolverdo no cotidiano das escolas, nos diferentes
niveis e modalidades de ensino, como contetido de
disciplinas, particularmente, Educa¢do Artistica,
Literatura e Histéria do Brasil, sem prejuizo das demais
em atividades curriculares ou nao, trabalhos em salas de
aula, nos laboratérios de ciéncias e de informdatica, na
utiliza¢do de sala de leitura, biblioteca, brinquedoteca,
areas de recreacdo, quadra de esportes e outros ambientes
escolares (BRASIL, 2004, p. 2).

Em vista disso, para a proposta pedagdgica nos ancoramos na
producdo do documentario “AmarElo — E Tudo Pra Ontem”, produzido
pelo rapper Emicida, lancado em 2019, vencedor do Grammy latino de

melhor disco de rock ou musica alternativa em lingua portuguesa e



disponivel na Netflix. Para além do conteiido do documentario, utilizamo-
nos da literatura que aborda a proposta de WebQuest como uma ferramenta
didatica e metodolégica voltada a formagao docente (ROSSI; FRANCA,
2020).

AmarkElo: Um filme que nos ensina a sonhar

Assim como nos diz Luana Tolentino, em sua coluna para o Jornal
Carta Capital, em dezembro de 2020, AmarElo (2019) é um filme que nos
ensina a sonhar. Ao assistir ao filme, pudemos sentir esse sonho, como
homem transsexual e homem negro, bissexual, ambos estudantes
universitarios, superamos inumeras estatisticas, entre elas o
encarceramento em massa, e o indice de jovens negros/as e pessoas trans
assassinados/as pela violéncia policial e LGBTfobia nesse pais. E, hoje como
professores em formacao, desejamos e acreditamos que outros/as estudantes
negros e LGBTQs possam sonhar também.

A universidade nos proporcionou desenvolver pesquisas que tratam
de inclusdo social e problematizar a dificuldade que enfrentamos para
defender nossas culturas e identidades, pois a discriminagdo nos acompanha

em uma sociedade que, muitas vezes, nao respeita os direitos humanos.

Logo no inicio do filme Emicida evoca ‘a despeito do
racismo estrutural brasileiro’, pontuando varios aspectos
histéricos da constitui¢do econémica baseada na venda e
explora¢ido de méio de obra escrava africana e projeto de
embranquecimento da populacdo brasileira. ‘“AmarElo’
nos ensina a sonhar com uma sociedade em que a
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populagdo negra ocupe espacgos que sdo vistos como
verdadeiras capitanias hereditarias das classes mais
abastadas, como as universidades, as camaras, as
assembleias e 0 Theatro Municipal de Sdao Paulo, lugar
que a av6 do rapper paulistano adentrou somente aos 80
anos de idade para assistir a apresentacdo do neto

(TOLENTINO, 2020, s/p).

No documentario, Emicida traca um roteiro que visa mostrar a
contribuicao da populagao negra para a constituicao desse pais, desde as
construcoes histéricas e importantes, como o préprio Theatro Municipal de
Sao Paulo, que serviram de palco para a criacio do Movimento Negro
Unificado — MNU. Destaca a importancia da historiadora e filé6sofa Lélia
Gonzales para a ciéncia brasileira assim como de Ruth de Souza, umas das
maiores atrizes brasileiras apagada pelo racismo. Salienta a trajetéria de
Abdias Nascimento, dramaturgo, poeta, criador do Teatro Experimental do
Negro que, apés chegar da Europa, sente indignacao da representacio dos
negros no exterior, feita por homens brancos de blackface, e tantos outros
nomes e histérias que nao sao contadas na sala de aula e nos livros oficiais.

AmarElo nos mostra que uma educacao antirracista é possivel, como
determina a Lei 10.639/2003. Como escreve Tolentino (2020), em sua coluna

para Carta Capital, é necessaria uma educagao que ensine

criangas, jovens e adultos saibam quem foi Tebas,
arquiteto negro que em 1750 construiu a torre da primeira
Catedral da Sé, em Sdo Paulo. Uma educag¢do em que
André Reboucas, Luiz Gama, Enedina Alves, Johnny
Alf, Simonal, Candeia, Ruth de Souza, Abdias do
Nascimento, Matheus Aleluia e tantos outros expoentes
da cultura e do pensamento negro protagonizem



atividades escolares, de modo a recontar as trajetérias e
evidenciar a importancia da comunidade negra na

formacao do pais (TOLENTINO, 2020, s/p).

Assistir ao filme e ouvir o album, fez-nos relembrar a visita ao Museu
Afro-brasileiro, em novembro de 2019, em uma aula de campo da disciplina
de Educacao em Direitos Humanos, com a turma do primeiro ano de

% ) P
pedagogia, em Sao Paulo. Nosso agradecimento e afeto a professora Fabiane
Freire Franca, orientadora, professora e amiga, que tem segurado nossas
maos e ajudado a construir novas pontes. A sensacio de recuperar o nosso
valor, a nossa heranca, lembram-nos das palavras de Marielle Franco,
vereadora, negra e defensora dos Direitos Humanos, assassinada em marco
de 2018, no Rio de Janeiro: “nossos passos vém de longe”. E essa educacao
P 8 ¢

que acreditamos, uma educac¢ao que nos ensine a sonhar.

As composic¢oes do album fazem referéncias a histéria e a resisténcia
do povo preto, ao afeto, podendo ser usadas nas aulas de portugués e
literatura, nas aulas de histéria e sociologia, das artes a matematica. Sem
direcionarmos nossa abordagem especificamente a wuma disciplina,
discutiremos brevemente a constituicao do album AmarEle (2019) que, em
grande medida, apresenta-se como resultado artistico simbélico e inspirador
da pratica docente na sociedade contemporinea (RONCOLATO,

p p
ALBUQUERQUE, ALBUQUERQUE, 2020 p. 858) para trabalhar as
questdes étnico raciais, género e classe.

Em “Principia”, por exemplo, o artista oferece versos de afeto como

s

“Cale o cansaco/ Refaga o lagco/ Ofereca um abrago quente/ A musica é s6
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uma semente/ Um sorriso ainda é a tnica lingua que todos entendem”, até

momentos que se aproximam a palavras de ordem como:

Num tempo onde a tnica que ainda corre livre aqui/ Sao
nossas ldgrimas/ Eu voltei pra matar tipo infarto/ Depois
fazer renascer, estilo um parto/ Eu me refaco, farto,
descarto/ De pé no chido, homem comum/ Se a bén¢ao vem
a mim, reparto/ Invado cela, sala, quarto/ Rodei o globo,
hoje t6 certo de que/ Todo mundo é um/ Tudo, tudo, tudo,
tudo/ Que néiz tem é néiz [...] (EMICIDA, 2019).

Consideramos a producdo de Emicida um conteiido que pode ser
melhor explorado nas diversas aulas da Educacao, ao destacar a histoéria, a

arte e a resisténcia do povo preto. Afinal, para Gomes (2003)

construir uma identidade negra positiva em uma
sociedade que, historicamente, ensina ao negro, desde
muito cedo, que para ser aceito é preciso negar-se a si
mesmo, é um desafio enfrentado pelos negros brasileiros.
Sera que, na escola, estamos atentos a essa questao? Sera
que incorporamos essa realidade de maneira séria e
responsavel quando discutimos, nos processos de
formacdo de professores, sobre a importincia da
diversidade cultural? (GOMES, 2003, p. 171).

Em “Ordem natural das coisas”, com a participacao de Mc Tha, o
cantor traz a tona o cotidiano do trabalho e da sociedade com: “A
merendeira desce/ O énibus sai/ Dona Maria ja se foi/ S6 depois é que o sol
nasce/ De madruga é que as aranhas tecem/ No breu/ E amantes ofegantes/
Vao pro mundo de morfeu/ E o sol sé6 vem depois/ O sol s6 vem depois [...]”

(EMICIDA, 2019).



Mas, entre essas e tantas outras, a ultima faixa do album é a que
mais nos marca ao falar sobre a atriz Ruth de Souza, primeira atriz negra a
subir no palco do Theatro Municipal, e também Fernanda Montenegro, dois
grandes nomes da televisdo brasileira. Fernanda foi convidada para
interpretar o poema escrito no séc. XIX por Alphonsus de Guimaraens,
intitulado “Ismalia”. Emicida fala sobre acontecimentos recentes da
historia brasileira, o processo de colonizagao, a violéncia, o genocidio e o

apagamento da populacao negra.

Primeiro cé sequestra eles, rouba eles, mente sobre
eles/Nega o deus deles, ofende, separa eles/Se algum sonho
ousa correr, cé para ele/E manda eles debater com a bala
que vara eles, mano/Infelizmente onde se sente o sol mais
quente/O lacre ainda td presente s6 no caixdo dos
adolescente/Quis ser estrela e virou medalha num
bogal/Que coincidentemente tem a cor que matou seu
ancestral/Um primeiro salario/Duas fardas policiais/Trés
no banco traseiro/Da cor dos quatro Racionais/Cinco vida
interrompida/Moleques de ouro e bronze/Tiros e tiros e
tiros/O menino levou 111/Quem disparou usava farda
(Ismalia)/Quem te acusou nem l4 num tava (Ismalia)/E a
desunido dos preto junto a visdo sagaz (Ismalia)/De quem
tem tudo, menos cor, onde a cor importa demais

(EMICIDA, 2019).

A dentincia apontada por Emicida nos remete ao que diz Paulo
Freire: “[...] a educagao é uma forma de intervenc¢ao no mundo. Intervengao
que, além do conhecimento dos conteiidos bem ou mal ensinados e/ou
aprendidos, implica tanto o esfor¢o de reprodu¢do da ideologia dominante
quanto o seu desmascaramento” (FREIRE, 2011, p. 75). Entendemos a

producdo de AmarElo como um desmascaramento do racismo no Brasil, das
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violéncias aos corpos mnegros e trans que foram estruturadas e
institucionalizadas social e historicamente. Entendemos que o uso desse
material nas escolas pode ser um caminho para a efetivacao do trabalho com
as tematicas propostas pela Lei 10.639-2003. Eo que propomos no tépico

seguinte.

Construindo caminhos, abrindo pontes

Assim como Luana Tolentino, em seu livro OQuira Educacao é
Possivel: Feminismo, antirracismo e inclusdo em sala de aula (2018),
acreditamos que as turmas sao diversas e os alunos e as alunas, seres com
trajetorias e conhecimentos. E preciso entender que uma proposta de
atividade pode nao dar certo em determinadas turmas, e é preciso que o
professor e a professora pensem em formas de se conectar com essas turmas
e organizar diferentes propostas a fim de construir espacos de trocas de
conhecimentos diferentes, e “que nés professores possamos aceitar o desafio
de empreender novas pedagogias, que propiciem a descolonizacdo dos
curriculos, dos saberes e também de nossas mentes” (TOLENTINO, 2018,
p-25).

O papel do professor e da professora, em trazer as atividades que
proporcionem aprendizado a respeito de igualdade social, tanto no ambito
de classes sociais quanto de raca e género, é de extrema importancia.
Milenna Silva Correia; Marcella Alves Fernandes; Laérgia Mirelly Porpino
Lages (2016), no artigo intitulado “Inclusdo e valoriza¢dao da Cultura Negra

em ambito Escolar”, discutem que atualmente a escola tem um papel



fundamental no que diz respeito a apreensdo e a disseminacao das
informacdes, pois deve-se ater que, mesmo no século XXI, ainda
presenciamos em sala de aula o preconceito a estudantes afrodescendentes,
como evidenciam Correia, Fernandes e Lages (2016, p. 1): “Uma grande
falha no processo de ensino aprendizagem é nao abordar a cultura negra, ou

aborda-la de forma inferior e/ou superficial”. As autoras ainda explicam que

a Lei Federal 10.639/03, que altera a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (LDBEN - Lei 9.394/96) e
torna obrigatério o estudo sobre a cultura e histéria afro-
brasileira e africana nas institui¢des publicas e privadas
de ensino bem como as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a implementacido da Lei, sdo politicas de acdes
afirmativas, fruto de anos de luta do Movimento Negro
para que o estado brasileiro reconhecesse o racismo e
tracasse estratégias para combaté-lo. Tal lei entrou em
vigor em 2003, porém, as escolas permaneceram com a
mesma metodologia acerca da cultura negra, abordando
apenas a escravidao, onde tantas outras coisas poderiam
ser trabalhadas, como a danca, musicalidade e até mesmo
a gastronomia, muitos dos assuntos caberiam em muitas
disciplinas, colocando em pratica a multidisciplinaridade

(CORREIA; FERNANDES; LAGES, 2016, p. 2).

Sandra Lucia Poyane Lourengo (2016), na Produgao Didatico-
pedagoégica no Cadernos PDE, Volume II, ressalta sobre a Lei n® 10.639/03,
e as acgoes pedagdgicas voltadas para o seu cuamprimento. Para a autora, a
Lei simboliza uma mudanca ndo somente nas praticas e politicas, mas sim
no que diz respeito ao imaginario pedagoégico e em relacao a diversidade
cultural e humana, ocasionando mudancas na escola basica brasileira, que

articula o reconhecimento a diversidade étnico-racial juntamente com a
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educacao. Por isso, enfatizamos a necessidade da escola no cumprimento da
lei, construindo uma pedagogia voltada para a diversidade. E isso que
propde Lourengo ao argumentar que “Esse entendimento nos ajuda a
superar opinides preconceituosas sobre os negros, a Africa; a denunciar o
racismo e a discriminac¢do racial e a implementar acdes afirmativas,
rompendo com o mito da democracia racial” (2016, p. 7).

Para Correia, Fernandes e Lages, (2016), os livros didaticos,
principalmente os de histéria, ainda estao pautados em uma concepc¢ao
positivista da historiografia brasileira, que apresenta feitos dos chamados
‘heréis nacionais’, que geralmente eram representados por homens brancos,
excluindo a participacdo de outros segmentos sociais no processo histérico
do pais, sendo em grande maioria desprezada a participagao das minorias
éticas, em especial negros e indios. Essa situacao nos confirma a urgéncia
das teorizacoes da diversidade no ambiente escolar.

De acordo com Silvana Vilodre Goellner (2010), a agenda politica e
pedagégica da maioria dos projetos educacionais trata a diversidade numa
perspectiva que propde reconhecer as diferentes classes sociais. Todavia, é
preciso considerar outras vertentes identitarias, sendo essas: género, raga,
etnia, sexualidade e capacidade fisica. Desse modo, “reconhecer a
diversidade significa aceitar a ideia de que ser diferente nao significa ser
desigual, pois, com esses marcadores identitarios, muitos sujeitos tém sido
excluidos de varios direitos sociais, inclusive o acesso e a permanéncia ao
esporte e ao lazer” (GOELLNER, 2010, p. 72).

Em se tratando de diversidade, em especial de afrodescendentes,

Nadiele Elias Faria Tuono; Marta Rosani Taras Vaz (2017) explicitam que,



na atualidade, apesar de haver discussoes sobre nao utilizar o termo raca,
esse ainda é muito utilizado. As autoras trazem o exemplo das inscri¢des e
as matriculas em algumas universidades que sugerem a identificacdo dos
individuos por raca e cor. Conforme explicam elas, “as diversas defini¢oes
conceituais de raca que foram surgindo no processo de evolugao da
sociedade serviram como critério de classificacdo e de selecao dos seres
humanos” (TUONO; VAZ, 2017, p. 30).

Trono e Vaz (2017) reverberam a necessidade de compreender como
as relacdes sociais e suas manifestagoes estdo inseridas na politica e na
cultura. E que o estereétipo do racismo vem permeando desde a antiguidade
com o contexto social de cada época, e a falta de conhecimento da cultura
afrodescendente contribui com essa pratica. De acordo com suas palavras:
“Compreendemos que o ambiente escolar é um dos espacos privilegiados
para a transmissdo dos conhecimentos relativos a diversidade cultural
brasileira” (TUONO; VAZ, 2017, p. 33).

Avaliamos, assim, a importancia do conhecimento sobre a cultura
afrodescendente, e o papel da escola e do professor(a) para que seja nitido,
e que haja a valorizacdo de tematicas plurais, evitando situacdes de
preconceito.

Ao falarmos de educagdao e cultura, primeiramente temos que
mencionar o ato de ler, assim como Paulo Freire (1989) traz em sua obra A
importancia do ato de ler: em trés artigos que se completam. Segundo o
educador, faz-se importante nao somente a quantidade de leituras, mas sim
a compreensao dos textos, sendo estes ndo apenas memorizados, isto é, “A

mesma, ainda que encarnada desde outro angulo, que se encontra, por
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exemplo, em quem escreve, quando identifica a possivel qualidade de seu
trabalho, ou ndo, com a quantidade de paginas escritas” (FREIRE, 1989,
p- 12). Portanto, o(a) professor(a) sendo mediador(a) da leitura tem por
funcao coloca-la de maneira problematizadora para que os/as estudantes
possam dialogar e entender o real significado. Do mesmo modo, ao ensinar
sobre a cultura afrodescendente, por exemplo, apresentar leituras que
quebrem paradigmas de preconceito.

No que concerne a imagem da Africa, muitas vezes niao se é
compreendida com maior profundidade. Para Eliane dos Santos Cavalleiro
(2001), ocorre uma imagem distorcida da Africa, ou sua omissao, Nos
curriculos escolares brasileiros, “e ergue como verdades nocoes elaboradas
para reforcar a supremacia branca e a dominagao racial”. (CAVALLEIRO,
2001, p. 124).

Cicera Nunes (2011), em seu artigo “A cultura de base Africana e sua
relacdo com a educacdo escolar”, discute como os processos educativos
podem contribuir para a identidade cultural e étnica das criangas e jovens
negros/as nas escolas brasileiras. A autora realizou uma analise da relagao
entre cultura negra e as particularidades da cultura entre os povos, visto
que a educacdo tem a responsabilidade de trazer dialogos criticos: “ldéia
[Sic] esta que nega estas particularidades, que ndo reconhece que a riqueza
da humanidade esta no fato de sermos diferentes e que este aspecto precisa

ser discutido na escola e nos programas de formagao docente” (NUNES,

2011, p. 39).


https://www.google.com.br/search?lr=lang_pt&hl=pt-BR&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Eliane+dos+Santos+Cavalleiro%22&source=gbs_metadata_r&cad=7

Reconhecemos que a institui¢do escolar ndo é o tnico
espago para a construcio de um conhecimento positivo da
cultura negra, no entanto é um espaco privilegiado para
a superacdo dos limites de uma educagao eurocéntrica que
anula, inferioriza, desqualifica e nega a existéncia dos
africanos e seus descendentes. Nessa discussio, faz-se
necessario uma contextualizacdo que nos ajude a
compreender como se deu o processo de exclusdo da
cultura negra da cultura oficial, conseqiiéncia de uma
ideologia racista e discriminatéria que tem negado a
participacdo desses povos na constituicio da cultura

nacional (NUNES, 2011, p. 39).

Ja Nunes (2011) aponta sobre a importancia no sistema de
transmissdo da cultura, e que seja uma educagao que contemple a
diversidade étnico-racial da sociedade brasileira, para que haja reflexao nas
praticas pedagébgicas. Nessa perspectiva, “refletimos ainda sobre a
possibilidade de o aluno afrodescendente e nao-afrodescendente conviver
com os elementos da sua etnicidade, das suas culturas e ancestralidade”
(NUNES, 2011, p. 39).

Ao encontro do proposto por Nunes (2011), retomamos a expressao
da pedagogia da diferenga que se refere aos artefatos culturais que podemos
produzir em rede e em formacdes docentes para dialogar, produzir e
reconhecer outros modos de identidades na construciao de um curriculo
multicultural (LIMA, FRANCA, FELIPE, 2020). Podemos, ainda, nos
ancorar em podcasts, WebQuests, redes sociais, séries, documentarios,
programas de televisdo, filmes, literaturas, entre outros materiais, para

desconstruir padrdes hegemonicos de beleza e modos de ser e produzir o
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contra discurso anunciado por Hall (2003). Destacamos a WebQuest como

uma ferramenta possivel para este processo.

WebQuest AmarElo: Proposta pedagogica que nos permite sonhar

Diante das dificuldades apresentadas pelos/as docentes, constatadas
na primeira pesquisa (LIMA, FRANCA, FELIPE, 2020), bem como a
necessidade de materiais didaticos e formacao continuada, sugerimos o uso
da WebQuest AmarElo, com o objetivo de contribuir com o trabalho docente
e auxiliar nas propostas pedagbgicas que promovam uma educagao
antirracista, feminista e inclusiva.

Encontramos na metodologia Webquest a oportunidade de ofertar
uma ferramenta que oferecesse subsidios aos/as docentes, com conteudos
interdisciplinares, propostas metodolégicas, podcasts, textos, videos,
imagens e eventos que possam ser usados em sala de aula e na sua formacao
continuada (FRANCA, 2020; FRANCA; ROSSI, 2020).

A WQ foi criada no ano de 1995 pelo professor Bernie Dodge, na
Universidade Estadual de San Diego/EUA. Ao idealizar a ferramenta,
Dodge prop6s uma metodologia investigativa e orientada para uma “busca
na web”, por meio de recursos, informagoes e conhecimentos originados da
internet, com o objetivo de fornecer aos/as educadores/as suporte para suas

atividades, de modo que os/as estudantes participassem e se engajassem em
tarefas atrativas na busca do conhecimento (ROSSI; FRANCA, 2020,
FRANCA; SASSO; CORDEIRO, 2021).



Durante a pandemia global da COVID-19, o uso de tecnologias para
o ensino remoto tornou-se fundamental. O acesso a internet e as formas de
aprendizagem tiveram que ser pensados e adaptados, e ainda ndo temos
previsao do retorno das atividades presenciais como aulas, palestras e
formacdes. Nessa conjuntura, defendemos o uso da metodologia WebQuest
(WQ) como um recurso didatico favoravel ao acesso de conteddos
cientificos, além de reflexdes sobre o impacto dessas Tecnologias da
Informacao e Comunicacao (TIC’s) no cotidiano das pessoas, desde que seja

democratizado, pois assim como as autoras,

entendemos que a W(Q fomenta momentos de pesquisa e
a troca de conhecimentos entre educadores/as e
educandos/as e pode ser ainda mais 1til e potente no
contexto pandémico, devido a Covid-19. Para tanto, é
preciso exigir do Estado e outras Instituigoes responsavels
0 acesso a educacdo e as ferramentas utilizadas nesse

processo (FRANCA; SASSO; CORDEIRO, 2021, p. 322).

Para Fernando Silvio Cavalcante Pimentel (2018), as tarefas virtuais
educacionais exigem conhecimento e disciplina para que o uso das
tecnologias na formacao do educador seja de ensino com qualidade. E a

ferramenta WebQuest pode ser explorada pelos docentes.

WebQuest em si nio exige softwares especificos além dos
utilizados comumente para navegar na rede, produzir
paginas, textos e imagens. Isso faz com que seja muito
facil usar a capacidade instalada, sem restrigio de
plataforma ou soluc¢des, centrando a producdo de
WebQuest’s na metodologia pedagdgica e na formagao
dos docentes (PIMENTEL, 2018, p. 5).
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Dito isso, como resultado desta pesquisa, desenvolvemos a WebQuest
intitulada: “AmarElo: Propostas pedagégica que nos permita sonhar”, com
o objetivo de fornecer conteudos e auxiliar docentes e alunos/as com
propostas de atividades, textos cientificos, estudos de caso que os auxiliem
a tratar as questdes étnico-raciais, de género e classe em sala de aula.

Para tanto, apresentamos um panorama geral da nossa WebQuest
AmarElo, como foi dividida e organizada. Para se estruturar uma pagina, o
que deve constar e para que se configure como uma WebQuest, ndo sao
somente informacdes compostas em um local da internet, uma vez que,
“nesta metodologia, as/os participantes sdo cuidadosamente guiadas/os por
um caminho previamente estruturado e estabelecido por suas/seus
idealizadoras/es” (ROSSI, FRANCA, 2020, p. 2020). E necessirio um
espacgo para conteudos, discussdes e propostas pedagoégicas.

A WQ AmarElo foi desenvolvida por meio da Plataforma Google
Sites, em que sao explorados diversos conteudos sobre a pluralidade das
tematicas de raca e género. Estruturamos a W(Q em oito sec¢des, com
conteudos diversos, sendo organizados nas seguintes paginas: 1) introdugao
— apresentamos o tema da WQ e um convite para o conhecimento sobre o
documentario AmarElo; 2) quem somos — informamos nossas formagoes
académicas e areas de estudos, 3) conteudos (podcasts, videos e livros)
disponibilizados para contemplar o conhecimento sobre os temas
abordados: cultura Afrodescendente e a diversidade de género. Na secao de
videos, disponibilizamos um episédio da série animada Steven Universe, e

uma proposta de atividade. Sugerimos, ainda, os seguintes videos para o



dialogo: Carolina Maria de Jesus, CULTNE — "Quarto de despejo — Carolina
Maria de Jesus " — Ruth de Souza, Carolina Maria de Jesus — Quarto de
Despejo (1961), Album Completo, O Papel e o Mar (2010). Os livros em
destaque na WQ tratam dos temas etnias, discriminacao e diversidade de
género na educacao, disponibilizados na plataforma google académico; 4)
Tarefa — foram elaboradas duas atividades, visando a promogao do
conhecimento a respeito das tematicas propostas, uma como tirinha, de
nossa autoria, que remete a reflexao sobre o saber da cultura
afrodescendente, com as seguintes orientagdes: a) Escrever um texto
referente ao tema pela tirinha exibida; b) destacar o seu ponto de vista e
compreensido sobre a cultura Afrodescendente; c) refletir e escrever sobre o
preconceito a respeito desta etnia.

A segunda atividade estd relacionada ao episédio 74 da série
animada Steven Universo, intitulado “A resposta”. A série foi roteirizada e
dirigida por Rebecca Sugar e comercializada pelo canal “Cartoon Network”.
Disponibilizamos os seguintes passos da tarefa: a) Analisar o episédio e
comentar sobre os temas abordados diante da sociedade.

Na secao 5) AmarElo 2019, exibimos o Trailer do documentario
AmarElo do Emicida, além de materiais sobre o album e o link de acesso ao
album disponivel no YouTube com acesso livre; 6) debates — um espago em
que poderao ser postados comentarios sobre os temas discutidos. A seguir,

na figura 1, exibimos algumas das imagens das se¢oes e a estrutura da WQ

AmarElo?2.

22 Link de acesso a WebQuest AmarElo: Propostas pedagogicas que nos permita sonhar:
LIMA, Lucas Alexandre de. ALMEIDA, Sasuke Ribeiro de. FRANCA, Fabiane Freire.
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Figura 1 — Pagina da WebQuest AmarElo

= AmarElo: Propostas pedagégicaquenosll = AmarElo: Propostas ped = AmarElo: Propostas pe

No episddio 74 da série animada
“Steven Universo”, roteirizada e Carolina Maria de Jesus
dirigida por Rebecca Sugar e
comercializada pelo
canal “Cartoon Nenvork”
intitulado A resposta” do
original “the answer”, que conta
VIDEOS A histéria de Rubi e Safira. Os

temas abordados sdo.
relacionamento  homoafetivo,
identidade e preconceito. Na
secdo de videos esta disponivel
o0 episddio mencionado.

«@» A historia de Rubi e Sa...

> a) Analisem o episodio e CULTNE - "Quarto de d...
A comente sobre os temas -
Verno (3 Youlube abO}'(ladOS diante  da
& sociedade.

Fonte: os pesquisadores

Consideracgoes Finais

A Lei 10.639/2003 e a luta dos movimentos sociais, sobretudo o
feminismo, apresenta como foco romper estruturalmente com o

monoculturalismo e a hegemonia eurocéntrica e masculina predominante,

WebQuest AmarkElo: Propostas pedagogicas que nos permita sonhar. Disponivel em:
https://sites.google.com/view/amarelo-propostas-pedaggica-

qu/introdu%C3%A7%C3%A30



com o intuito de promover discussodes e narrativas que sejam ampliadas nos
conteudos escolares, por meio de uma perspectiva multicultural.

Com a presente pesquisa e a producao da WebQuest, apresentamos
um possivel caminho para que os/as professores/as possam ter acesso a
diferentes materiais que os auxiliem na pratica e promova o contato com
grupos de pesquisa, eventos e cursos que lhes proporcionem formagao
continuada. Nossa intencao é produzir uma rede colaborativa, uma ponte
entre universidade e Educagao Basica, para que contetdos sejam melhor
explorados e possamos combater situag¢des de racismo, LGBTfobia,
machismo e qualquer outra forma preconceituosa no cotidiano da vida
escolar.

Desse modo, nés, docentes e discentes da Educacdo Basica e outras
pessoas interessadas na tematica, poderemos acreditar em uma educacgao
antirracista, feminista e plural, que possa ocorrer pelo afeto, pelo

pensamento critico e pelo reconhecimento das diferengas.
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A ETNOMATEMATICA NO CONTEXTO DOS JOGOS
AFRICANOS

Mariana Moran
Valdete dos Santos Coqueiro

Introducao

O campo de pesquisa da Educacdo Matematica se preocupa, dentre
outros aspectos, em estabelecer relagoes entre o ensino e a aprendizagem da
Matematica e as questdes socioculturais. Tal iniciativa se deu por volta dos
anos 1980, quando a Educacao Matematica comecou a ser entendida como
uma area que viabiliza o ensino da Matematica associado aos interesses
socioculturais e politicos da sociedade na qual ela esta inserida. O estudante,
que frequenta a escola, leva consigo uma bagagem cultural que esta
fortemente relacionada com conhecimentos matematicos, e por esse motivo
vém sendo realizadas diversas pesquisas, no ambito da Educacao
Matematica em prol de fortalecer essas relagoes (FIORENTINI;
LORENZATO, 2006).

Neste capitulo, abordaremos agdes e reflexdes sobre as relagdes
étnico raciais e a Matematica, como também a concepcao da
Etnomatematica como uma tendéncia metodolégica para o ensino da
Matematica que viabiliza o dialogo entre essas duas vertentes. Tais reflexdes

se baseiam nos registros escritos dos participantes de uma oficina intitulada
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“A insercao da Cultura Africana em Sala de Aula por meio do Jogo Mancala
— Awelé”. Essa oficina foi oferecida por duas professoras com o objetivo de
celebrar o més da Consciéncia Negra.

Deste modo, o objetivo deste capitulo é, além de apresentar as
possibilidades de exploracdo do jogo africano Mancala — Awelé na
construcao de conhecimentos matematicos, também apresentar discussoes
sobre o quanto os participantes da oficina conhecem a respeito das relacoes
entre a cultura africana e a Matematica, bem como as influéncias do ensino
da Histéria e Cultura Afro-Brasileira, sob o ponto de vista da

Etnomatematica.

A Etnomatematica no trabalho com Jogos Africanos

O projeto de extensao “O Laboratério de Ensino de Matematica e
possiveis contribui¢des na formacao inicial e continuada de professores da
Educacao Basica” foi desenvolvido no ambiente do Laboratério de Ensino
de Matematica, lotado no Colegiado de Matematica, da Universidade
Estadual do Parana, do campus de Campo Mourao. Tal projeto teve por
objetivo oferecer trabalhos em contextos de minicursos e oficinas, para
académicos(as) do curso de Matematica, estudantes e professores(as) da
Educacao Basica, de Campo Mourao e regido. Esses trabalhos abordaram
assuntos da Matematica, visando a interlocucio da Matematica com
questdes socioculturais, de modo a proporcionar metodologias de ensino e
aprendizagem de assuntos de Matematica da Educacao Basica,

contribuindo com a diversidade cultural e a manifestacio de tradicoes.



Em 2003, instituiu-se a Lei 10.639/03, que estabelece as diretrizes e
bases da Educacao Nacional, incluindo no curriculo oficial da rede basica de
ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira”.
De acordo com Felipe e Teyura (2010), essa lei caracteriza-se como uma acao
afirmativa, no sentido de, ao lado da instituicdo de cotas para
afrodescendentes no ensino superior, funcionar como uma espécie de politica
de reparacao, ainda que tardia, aqueles que foram alijados de bens
economicos e simbdlicos do pais, mesmo apés a abolicao da escravidao, em
1888. Em um pais onde, conforme demonstram dos dados de pesquisas
citados pelos autores, persistem grandes desigualdades, inclusive
educacionais entre brancos e descendentes de africanos escravizados, “as
acoes afirmativas sio estratégias para garantir igualdade de oportunidades
aos grupos afetados por mecanismos histéricos de discriminagio e
preconceito” (FELIPE; TEYURA, 2010, p. 59).

Nesse sentido, a proposta da oficina “A inser¢do da Cultura Africana
em Sala de Aula por meio do Jogo Mancala — Awelé” vai de encontro as
acOes afirmativas propostas por essa lei, mostrando a possibilidade de
exploracio do jogo africano Mancala, nas aulas de Matematica,
exemplificando a diversidade dessa cultura milenar e valorizando o
conhecimento dessa matriz da formacao étnica brasileira. A insercao de
conteudos de origem africana, em todas das disciplinas do curriculo basico,
¢ deveras relevante na medida em que ocorre, segundo os autores, uma
releitura do curriculo a luz “da histéria e da cultura afro-brasileiras, além
de elaborar propostas pedagégicas que tenham como fundamento

conhecimentos filoséficos, antropolégicos, sociolégicos, histéricos,
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religiosos, geograficos e culturais que abordem a questao negra”
(FERNANDES apud FELIPE & TEYURA, 2010, p. 61).

Logo, ao considerarmos aspectos relacionados a Etnomatematica,
observamos que esta parte dos pressupostos de se considerar as diferencas
existentes entre as diversas culturas e etnias. O pesquisador, professor,
historiador e fil6sofo da Ciéncia, Ubiratan D’Ambrésio, é reconhecido como
o precursor da Etnomatematica, e explica que amenizar ou eliminar as
diferencas sociais, culturais, étnicas e raciais, tem sido uma tentativa da
globaliza¢ao atual na qual os sistemas educacionais sao pressionados a
aderir (D"AMBROSIO, 2005).

No entanto, em um contexto de sala de aula, mesmo que em um
ambiente universitario, cada sujeito tem as suas percepgoes e
particularidades, que sao trazidas para o convivio escolar. Como uma forma
de explicar essa diversidade, D"Ambrosio (2005) destaca que a maneira
como o individuo interpreta a realidade tem influéncia direta na sua
construcdo do conehcimento, uma vez que a agao do meio esta diretamente
relacionada a evolucdo de sua aprendizagem.

Nesse sentido, quando almejamos abordar diferentes culturas, como
por exemplo, a cultura africana e, nesse caso, por meio de jogos e durante o
ensino da Matematica, exploramos a relacao entre o individuo, a sociedade
e a natureza, sob o olhar da diversidade. Proporcionar tal relacdo, é
considerada por D’ Ambrésio (2011) uma das maiores dificuldades,
constituindo-se um dos maiores problemas da humanidade.

Em se falando da Etnomateatica, esta tomou forma e forca, em

meados de 1970, com o objetivo de estudar a evolugao cultural da



humanidade no contexto de manifestacées matematicas.

Ao analisar as praticas matematicas incutidas nos variados
ambientes culturais sob o ponto de vista da histéria das ciéncias e da
humanidade, bem como das artes, das religides, das comunidades, dos povos
e das nacgoes, emergiu a Etnomatematica (D'AMBR()SIO, 2005, 2011).

A Etnomatematica aproxima individuos de diferentes culturas e
proporciona o entendimento do mundo que vai além do conhecimento
matematico. Ou seja, falar dessa matematica, além de contextualizar o
estudante nos aspectos histéricos e étnico-raciais, também possibilita a
forma de conhecimento nesses ambientes. Nesse sentido, como ressaltam
Borges, Paiva e Silva (2010), o uso de jogos, como o Mancala, pode
funcionar na sala de aula como recurso didatico para o ensino e aprendizado
de contetidos oriundos das areas de Matematica, Histéria e Cultura Afro-
brasileira, contribuindo, assim, para a educagao das relagdes étnico-raciais.
Esse postulado dos autores acima mencionados, é corroborado por Pereira
e Cunha Junior (2011), os quais argumentam que um dos tipos de Mancala
— 0 Awelé — propicia o desenvolvimento de leituras interpretativas que
visam refinar um provavel movimento nas pecas. Ademais, esse jogo
proporciona raciocinios em torno da “légica e a aritmética para fazer
estimativas e capturas e defesas das pegas do jogo” (PEREIRA, CUNHA
JR, 2011, p. 13).

Os jogos africanos Mancalas estdo entre os melhores jogos do mundo
e, em sua maioria, podemos encontra-los em varios paises africanos e
asiaticos. Eles existem ha milhares de anos e, para sua utilizacao local,

foram esculpidos em pedras de varios templos do Antigo Egito, cinzelados
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nas rochas, descobertos em Gana, em Uganda e no Zimbabue (Zaslavsky,
2009).

O jogo tem sido praticado por reis, em belos tabuleiros entalhados
em madeira ou em tabuleiros de ouro, e por criancas, que fazem buracos no
chao. Ha cerca de 400 anos, Shyaam Ambul Angoong, um rei da Africa
Central, trouxe o jogo a seu povo, os Kuba, que vivia no Congo. Ele os
induziu a trocarem as atividades guerreiras pelas artes pacificas. Uma
estatua do rei, atualmente no Museu Britinico, mostra-o sentado diante de

um tabuleiro de Mancala.

Figura 1 — Shyaam Ambul Angoong

Fonte: British museum (2021)2

Com efeito, de acordo com Pereira e Cunha Junior (2016), em
diversas regides da Africa, é natural se deparar com pessoas jogando o
Mancala em ambientes destinados ao lazer, como as pracas publicas.

A palavra Mancala deriva do arabe e significa “transferir”. Os jogos

23 Acesso em abril de 2021:

https://www.britishmuseum.org/research/collection online/collection object details/colle
ction image gallery.aspx?assetld=34292001&objectld=599632&partld=1


https://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details/collection_image_gallery.aspx?assetId=34292001&objectId=599632&partId=1
https://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details/collection_image_gallery.aspx?assetId=34292001&objectId=599632&partId=1

africanos denominados Mancalas possuem recursos como pedras ou
sementes, e suas regras e nomes variam de acordo com cada regido. Nesse
sentido, podemos exemplificar com o tabuleiro de duas filas, que é conhecido
no Norte, Oeste e partes do Leste Africano sob nomes como Wari, Oware,
Ayo e Giuthi. Na Asia, as pessoas jogam Sungka, Dakon e Congklak em
tabuleiros de duas filas. No leste e sul da Africa, o tabuleiro de quatro filas
¢ mais comum, com nomes com Bao (que significa “tabuleiro” em swabhili),
Nchuba e Mweso. Na Etiépia, ha versoes de trés filas (Zaslavsky, 2009).

Portanto, quando pensamos na possibilidade de desenvolver um
trabalho subsidiado pela Etnomatematica, estabelecemos um didlogo entre
a cultura africana e os contetidos de matematica a serem trabalhados em
sala de aula. Alguns professores de Lesoto, um pais situado no sul da Africa,
incentivam seus alunos a jogarem alguns jogos africanos, pois estudos
recentes mostraram uma melhora no desempenho dos alunos nas aulas de
Geometria (Zaslavsky, 2009).

Deste modo, neste capitulo faremos uma breve apresentagao sobre o
jogo Mancala — Awelé aplicado na oficina oferecida para situar o leitor, e
ap6s realizaremos as discussées dos dados coletados durante a

implementagao.
Jogo Mancala — Awelé
Conforme explicam Pereira e Cunha Junior (2016), o termo Mancala

¢ o nome genérico utilizado pelos antropélogos para designar uma familia

de jogos de tabuleiro que possuem varias concavidades e com o mesmo
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principio de distribuicao das pegas. O Awelé é um dos tipos de Mancalas,
cujas regras variam de uma regido para outra onde é praticado., Ademais,
o0 jogo também é conhecido por denominacdes diferentes como: Awalé, Lela,
chosolo e Kalak, similar ao Oware. O jogo Awelé é composto de um tabuleiro
com 12 casas menores (cavas), 2 maiores ao centro ou nas laterais
(armazéns) e 48 pecas (sementes), conforme a Figura 2. Este é um jogo de
raciocinio légico, o qual tem por objetivo recolher o maior nimero de

sementes.

Figura 2 — Jogo Awelé do LEM da UNESPAR — Campo Mourao

Fonte: Arquivo das Autoras

O jogo Awelé é um jogo praticado por dois jogadores. Cada jogador
escolhe um lado do tabuleiro (campo de seis cavas), um de frente ao outro,
e o armazém que lhe pertence é o que estd a sua direita. Os jogadores
colocam 4 sementes em cada cava e jogam uma de cada vez, respeitando
uma antiga tradi¢do africana em que o jogador mais jovem comeca. O jogo
ocorre no sentido anti-horario. O jogador deve iniciar recolhendo todas as
sementes de uma cava qualquer do seu campo e as semear (distribuir) uma

a uma, a partir da cava imediatamente seguinte. Ao distribuir as sementes,



o jogador pode distribui-las também no campo do adversario. Ao finalizar
a semeadura, o jogador podera fazer a colheita da cava onde cair a tltima
semente no campo do adversario, desde que totalizem duas ou trés sementes
naquela cava. Ademais, se nas cavas anteriores também contiver 2 ou 3
sementes, sequencialmente, o mesmo jogador pode colher estas sementes.
Apés a colheita, o jogador coloca as sementes dentro do seu armazém.
Podem ocorrer algumas situag¢oes durante o jogo como, por exemplo,
um jogador escolher uma cava com 12 sementes ou mais para semear, apos
uma rodada completa pelo tabuleiro, ele devera pular a cava da qual ele saiu
e continuar semeando as cavas seguintes. Assim, a cava escolhida
permanecera vazia nesta jogada. Os jogadores devem estar atentos em nio
deixar o adversario sem sementes para movimentar. Se as cavas de um lado
do tabuleiro ja estiverem vazias, mas o jogador do lado oposto, na sua vez,
tiver possibilidade de fazer um movimento que termine colocando sementes
do lado do oponente, este movimento torna-se obrigatério. Se o jogador nao

tiver condic¢des de fazer esse movimento, o jogo acaba.

Descricao da oficina “A inser¢ao da Cultura Africana em Sala de Aula por
meio do Jogo Mancala — Awelé”

A oficina “A inser¢do da Cultura Africana em Sala de Aula por meio
do Jogo Mancala — Awelé”, ocorreu no dia 08 de novembro de 2019, por
ocasido do més da Consciéncia Negra, no Laboratério de Ensino de
Matematica (LEM) da Universidade Estadual do Parana/Campus de

Campo Mourao. Esta oficina esta vinculada ao NERA (Nucleo de Educacao
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para Relagoes Etnico-Raciais) e integrou o IIl Semindrio em Educacao,
Diversidade e Cultura: interlocugoes entre a universidade e a escola. Os sujeitos
desta pesquisa foram os(as) participantes da oficina, composto por duas
professoras da Educacao Basica e treze estudantes, sendo um do curso de
Histéria, dois de Letras e dez de Matematica. Para a coleta de dados,
utilizamos a producao escrita destes sujeitos por meio de um questionario
com 4 questodes para os(as) estudantes e 7 para as professoras e também por
meio da observacao das pesquisadoras durante uma oficina.

O objetivo deste trabalho foi expor as possibilidades do jogo africano
Mancala — Awelé para a construcdo de conhecimentos matematicos e
culturais africanos nas aulas de Matematica. Dessa forma, no primeiro
momento da oficina, foram discutidas as dificuldades na implantacgao da lei
10.639/03, assim como a sua aprovacio e sugestdes de como trabalhar a lei
nas escolas. Outros topicos debatidos, ainda na parte inicial da oficina,
foram as Diretrizes Curriculares para a Educacao das Relacdes Etnico-
Raciais e Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana na KEscola, a
Etnomatematica e a Afroetnomatematica e a conexao entre a Matematica
e a Cultura Africana.

Como iriamos utilizar o jogo Awelé, falamos brevemente sobre a
inser¢do dos jogos nas aulas de matematica, o papel do professor como
mediador e algumas vantagens e desvantagens da sua utiliza¢do, com base
em autores como Borin (1995) e Smole, Diniz e Candido (2007).

Apés, comecamos a falar sobre os jogos de mancala, bem como
alguns tipos de mancalas, origem do mancala no Brasil, potencialidades

matematicas do jogo Awelé e algumas sugestdes para a confeccdo do



tabuleiro e pecas a serem utilizadas. Na sequéncia, sugerimos que os
participantes construissem o tabuleiro, utilizando a caixa de ovos de uma
diazia que eles haviam levado para a oficina, conforme a Figura 3. Nao
realizamos a pintura do tabuleiro porque nao secaria a tempo para jogar.

As pecas do jogo utilizadas por eles foram os graos de feijao.

Figura 3 — Jogo Awelé com material reciclavel

Fonte: Arquivo das autoras

Apés a confecgdo do jogo, pedimos que os participantes se dividissem
em duplas para que pudessem jogar um contra o outro. Em seguida,
explicamos as regras regras do jogo, simulando algumas situacdes do jogo,
com o auxilio do projetor multimidia e entregamos cépias das regras para
que, caso tivessem dividas, pudessem ler novamente. Além disso, quando
necessario, esclareciamos as duvidas nos grupos. Foram realizadas, no
minimo, duas partidas entre cada dupla. A primeira com o objetivo de
compreender e cumprir as regras do jogo. Apés cada dupla jogar pelo menos
uma partida, simulamos uma situagao de jogo para decidir se a melhor
estratégia para um dos jogadores era de captura ou a defesa das sementes
do tabuleiro. Assim, a segunda partida tinha como objetivo levar os

participantes a pensarem em estratégias para vencer o adversario.
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Discussoes sobre as respostas dos participantes ao questionario proposto

Antes da oficina, foi aplicado um questionario contendo 3 questoes
para os(as) estudantes e 6 questdes para as professoras. As trés primeiras
foram comuns para estudantes e professoras e as trés ultimas apenas para
as professoras. As questdes que constavam no questiondario sdo as seguintes:
1) Vocé conhece alei 10.639/03? Qual a sua opinido a respeito da lei? 2) Vocé
tem conhecimento do que é trabalhado na Matematica no meés da
consciéncia negra? E nas outras disciplinas? 3) O que vocé viu ao longo da
sua vida sobre a cultura africana na Matematica? E nas demais disciplinas?
4) O governo tem disponibilizado algum material para contribuir com os
objetivos da lei 10.639/03? Se sim, qual(is)? 5) O ensino da Histéria e
Cultura Afro-Brasileira tem sido abordado na formacao docente? Nas
semanas pedagoégicas ou nos cursos de capacitacio dos professores? Se sim,
de que forma? 6) Vocé vé possibilidade(s) de metodologia do ensino de
matriz africana? Se sim, como tem sido a experiéncia? Se nao, quais as
dificuldades enfrentadas para aplicacao em sala de aula? E, ao término da
oficina, foi aplicada a dltima questao para estudantes e as professoras: 7) O
que vocé aprendeu sobre a cultura africana por meio do jogo Mancala —
Awelé?

Para preservar a identidade dos sujeitos da pesquisa, nomeamos
os(as) estudantes com a sigla A seguida de um nimero de 1 a 13; e, para as

professoras, a sigla P seguida de um nimero de 1 a 2, da seguinte forma:

Al,...,Al3 e Pl e P2.



1) Vocé conhece a lei 10.639/03? Qual a sua opinido a respeito da lei?

Quadro 1 — Respostas da pergunta 1 para os(as) estudantes e as professoras

Codigo Resposta
Al Eu nao conheco a lei 10.639/03.
A2 Nao conheco pelo nimero.
A3 Nao tenho conhecimento a respeito desta lei.
Al Essa lei serve para que nio deixemos o passado para tras, e valorizemos
aqueles que estiveram aqui trabalhando pelo Brasil.
Sim, acredito que a sua implementa¢do foi muito importante para
A5 corrigir o apagamento da cultura e histéria da populacido negra do Brasil,
cultura e histéria importante para a construcio do pais.
Conheco ndo, mas ja ouvi dizer algo sobre ela. Se ndo me engano. aborda
A6 sobre a cultura afro no ensino médio e fundamental. Creio que é
importante pela diversificagdo das classes e culturas; em resumo,
conhecer o outro também auxilia na comunicacio, respeito e etc..
A7 Nao conheco.
A8 Nao conheco.
E alei que estabelece a obrigatoriedade de contetddos da cultura africana
A9 e afro-brasileira? Acredito ser uma lei fundamental para incluir na escola
parte importante da nossa histéria e da nossa identidade enquanto povo.
A10 | Nao conheco a lei.
A1l | Nao conheco.
Al12 | Nao tenho conhecimento dessa lei.
Al13 | Nao conhego sobre a lei. Portanto, nio posso opinar.
Sim. Necessarial A Lei 10.639/03 é uma conquista histérica. Deve ser
Pl trabalhada com recorréncia nos espacos educativos, nio somente no meés
da Consciéncia Negra.
Conheco. Acho muito importante para trabalharmos o resgate histérico
P2 e cultural de nossas origens, bem como combater o racismo, acentuar a

participacdo de negros na construcio da identidade social.

Fonte: dados da pesquisa

Com base nas respostas dadas pelos participantes, podemos observar

que dos 15 participantes, 9 afirmaram nao conhecer a lei 10.639/03. Tal fato

destaca que, embora esta lei esteja em vigor desde 2003, os estudantes nao
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a conhecem como estudantes da Educacdo Basica (que foram) e nao a

conhecem como professores(as) (que serao). Vale lembrarmos que o papel da

Universidade é fornecer uma formagao docente que atenda as demandas da

Educacao Basica, que dentre outras se estabelece sob as diretrizes e bases

da educacao nacional expressa na Lei 10.639/03. Entretanto, ressaltamos

que as professoras P1 e P2 declararam ter conhecimento da Lei em questao.

2) Vocé tem conhecimento do que é trabalhado na Matematica no més da

consciéncia negra? E nas outras disciplinas?

Quadro 2 — Respostas da pergunta 2 para os(as) estudantes e as professoras

Codigo Resposta

Em relacdo a disciplina de matematica, eu nido tenho conhecimento do

Al que é trabalhado no més da consciéncia negra. Mas me lembro dessa
questdo ser trabalhada nas disciplinas de Artes, Geografia e Histéria.

A2 Nao tenho conhecimento na drea da matematica. Nas outras disciplinas
aqui na Unespar, sei pouco a respeito.

A3 Na matemadtica, nunca vi/ouvi sobre trabalhos realizados sobre a
consciéncia negra. E mais comum em matérias como histéria e artes.

A4 Nao.

A5 Em matemadtica, nunca vi a matematica ser abordada. Nas outras
matérias, principalmente em histéria, de forma folclérica.

A6 Na matematica nio, mas em outras disciplinas muitos trabalhos como
teatro e citagdes de apenas com a histéria e etc..

A7 Nao.

A8 Na matematica, eu vi nio, mas nas outras matérias é remetido o que é a
consciéncia negra.

A9 Nado. Em Portugués/Inglés, costumam-se apresentar autores negros,
apenas.

AL0 N&o em Matematica, mas nas outras disciplinas foi trabalhado o que é
consciéncia negra

ALl Como trabalho em uma escola do Ensino Fundamental, nos anos iniciais,

pelo que sei é trabalhado somente nas disciplinas de Artes e Histéria e,




raramente, é trabalhado na disciplina de Lingua portuguesa, na aplicacéo
de textos informativos.

Na disciplina de matematica ndo, mas nas disciplinas de Portugués,
Al2 sociologia, até algumas coisas, como poemas, textos e dancas que
remetem a consciéncia negra.

Nao tenho nenhum conhecimento do que é trabalhado na matematica no
Al3 més da consciéncia negra. Ja nas outras disciplinas, se trabalhava com
atividades, pinturas e teoria.

Compreenséo histérica sobre a cultura Africana, a luta dos negros contra
P1 a discriminagdo, as conquistas (Lei 10.639/03) e ilustragdes e filmes. Esse
conteudo se refere as diferentes disciplinas.

Nao. Em artes, trabalho varios aspectos: roupas (vestuario), aderecos,
P2 simbolos, cultura, lendas, culinaria, pintura corporal, musicas, dancas,
rituais, religiosidade, penteados, etc..

Fonte: dados da pesquisa

Esta questdo teve por objetivo investigar se os participantes tinham
algum conhecimento a respeito de possibilidades de trabalhos amparados
pela Etnomatematica, uma vez que estes idealizam as diferentes
matematicas inseridas nas diversas culturas. Assim, somente a participante
(P1) indicou uma possibilidade de trabalho na disciplina de Matematica no
més da consciéncia negra. P1 escreveu sobre a possibilidade de proporcionar
aos(as) estudantes uma compreensao histérica sobre a cultura africana,
sobre a luta dos negros contra a discriminagao, as suas conquistas, porém
nao indicou a possibilidade de utilizar os jogos matematicos africanos para
um trabalho de ensino e aprendizagem de conteidos de matematica. Dentre
os que responderam ao questionario, foi indicado o trabalho em disciplinas
como Artes, Geografia, Histéria, Portugués, Inglés, Religido, porém a
Matematica nao foi citada como possibilidade de trabalho e nenhum

indicativo de atividade que pudesse ser realizada na Matematica no
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contexto da consciéncia negra.
3) O que vocé viu ao longo da sua vida sobre a cultura africana na

Matematica? E nas demais disciplinas?

Quadro 3 — Respostas da pergunta 3 para os (as) estudantes e as
professoras

Codigo Resposta

Ao longo da minha vida, eu nido vi nada sobre a cultura africana na
Al matematica. E ndo me recordo do que eu vi em disciplinas como Artes,
Geografia, Histéria, etc.

Em matematica, nunca (teve) foi abordado sobre. Quando visto, era em

A2 historia e artes, sendo trabalhado jogos, pinturas, etc..
Na matematica, ndo vi muito sobre, mas em outras disciplinas, ao longo

A3 das matérias na escola, se via pouco. Sem contar as aulas de histéria, teve
mais contato com a cultura africana por meio da literatura.

Al A maioria do conteido pertencia a histéria negra do Brasil, porém a
cultura africana em si foi pouco trabalhada.

AS Em matemadtica, nunca; em outras matérias, também muito pouco,
resumido a escravidio.

A6 Na matematica, nio vi nada a respeito. Em outras matérias, colorindo

desenhos desde cedo no ensino e etc..

A7 Nada.

Na matematica, néo; nas outras matérias, especificamente nas “artes”,
A8 eraretratado sobre o que é a consciéncia negra e se faziam trabalhos sobre
0 mesmo, como pintura, confec¢do de bonequinhas, misica e a danga.

A9 Em Matematica, nada. Em Histéria, contetidos relacionados a

escravid@o. Ja na universidade, tive contato com autores negros.

Em Matematica, ndo me recordo de ver nada relacionado. Em Artes,
Al0 | fizemos bonecas de pano que nao recordo o nome especifico no momento
e 0 que é consciéncia negra.

Na matematica, ndo foi apresentado nada, ja nas disciplinas de Ensino

All . o L

Religioso, histéria e Arte somente sua cultura e religido.

Na Matematica, ndo me recordo de ter visto algo, mas ja apresentei
AL2 alguns varais de poesia, nos quais os poemas eram a respeito da cultura

africana; também ja assisti apresentacdes de dancas, ja estudei sobre em

algumas aulas de sociologia.




A tnica disciplina que se trabalhava sobre a Cultura Africana era em

Al3 Artes, na qual se trabalhava Pinturas e pouca teoria. Em nenhuma
outra, a nao ser Artes ou Histéria, trabalhava-se sobre Cultura Africana.
Ao longo de meus estudos e vivéncias na disciplina de Matematica, nio

P1 vi nada sobre a cultura Africana. Estudei algo sobre negritude em outras
disciplinas.

P2 N3ao era um assunto muito abordado.

Fonte: dados da pesquisa

Com base nas respostas dos(as) participantes, observamos que

nenhum(a) estudante e nenhuma professora indicou ter visto algo que

relacionasse a Matemadatica com a cultura africana no decorrer de seus

estudos. Embora a Etnomatematica tenha tido seu inicio na década de 80

do século passado, observamos que as questdes socioculturais ainda sao

deficientes no que se refere ao ensino. Com relacio as demais disciplinas, 9

estudantes e 1 professora indicou ter estudado algo, porém de forma

superficial.

4) O governo tem disponibilizado algum material para contribuir com os

objetivos da lei 10.639/03? Se sim, qual(is)?

Quadro 4 — Respostas da pergunta 4 somente para as professoras

Codigo

Resposta

Pl

Minha vivéncia na docéncia é na rede particular. Sdo poucos os
materiais disponibilizados que contemplem a Lei 10.639/03. Utilizamos
alguns materiais, como livros de literatura, filmes (Kirtku e a Feiticeira)
e cartazes.

P2

Sim. Nas escolas, temos as equipes multidisciplinares que formam
grupos de estudos, por meio dos quais assistimos videos e executamos
algumas tarefas online. Também mnos reunimos periodicamente
(encontros presenciais), quando elaboramos (em conjunto) agées para
serem executadas com os alunos. No final, fechamos com a exposi¢ao

no dia 20/11.

Fonte: dados da pesquisa
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Com relagdo aos materiais que sdo disponibilizados aos(as)
professores(as) nas escolas, destacamos que a professora da rede particular
afirma a escassez desses materiais no seu ambiente de ensino, o que dificulta
o seu trabalho e contato com as diferencas étnico-culturais. Logo, os seus
alunos também passam pela Educac¢ao Basica sem terem conhecimento
dessa miscigenagao e das influéncias que o seu passado e o seu presente
exercem sobre a nossa sociedade. No entanto, a professora da rede estadual
afirmou que ficam disponiveis aos(as) professores(as) materiais em forma de
videos, tarefas online, grupos de discussao que subsidiam seu trabalho
durante as aulas, porém o entrelace entre essas informacoes e a disciplina a
qual ele ministra, ficam a cargo do(a) professor(a) — motivo pelo qual
dificulta um pouco sua abordagem.

5) O ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira tem sido abordado na
formacao docente? Nas semanas pedagbgicas ou nos cursos de capacitacao

dos professores? Se sim, de que forma?

Quadro 5 — Respostas da pergunta 5 somente para as professoras

Codigo Resposta
P1 Raramente. Quando abordado é realizado por meio de leituras de textos e
debates em grupo.
P2 Muito pouco. O que se fala ou é discutido nestas formacgdes é pouco

colocado em pratica.

Fonte: dados da pesquisa

De acordo com as respostas das professoras, observamos que

raramente e muito pouco é trabalhado a respeito da Histéria e Cultura Afro-




Brasileira na formacao docente, nas semanas pedagégicas ou nos cursos de
capacitacao. Logo, de forma natural, compreende-se a dificuldade que o(a)
professor(a), de um modo geral, tem para abordar tal assunto durante suas
aulas. E preciso que a mudanca aconteca nas instancias superiores para as
abordagens diferenciadas, como a Etnomatematica, sejam implementadas
nas salas de aula.

6) Vocé vé possibilidade(s) de metodologia do ensino de matriz africana? Se
sim, como tem sido a experiéncia? Se ndo, quais as dificuldades enfrentadas

para aplicacao em sala de aula?

Quadro 6 — Respostas da pergunta 6 somente para as professoras

Codigo Resposta
Sim. As possibilidades de ensino da matriz africana podem ser realizadas
P1 por meio de videos, jogos, dancas, desenhos e também videos e filmes. Em

todas as turmas que lecionei, sempre trabalhei o filme Kiriku e a Feiticeira.

Acredito que sim. As dificuldades sdo imensas, desde a prépria
P2 conscientizacdo da interdisciplinaridade e receptividade dos alunos com o
assunto. Dominio do assunto do professor.

Fonte: dados da pesquisa

Com base nas respostas das professoras, vemos que estas acreditam
e compreendem a possibilidade de trabalho com metodologias de ensino que
versem sobre a matriz africana. Esse fato é relevante para discutirmos os
motivos pelos quais tais assuntos nao sao abordados em sala de aula, uma
vez que as professoras tém conhecimento de suas possibilidades de trabalho.
Porém, essa pesquisa foi realizada com 2 professoras, o que dificulta termos
um panorama geral da situacdo; entretanto, conforme justificado por P2:

“As dificuldades sdo imensas, desde a prépria conscientizagao da
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interdisciplinaridade e receptividade dos alunos com o assunto. Dominio do

assunto do professor”.

Por fim, ao final da oficina, visando avaliar sua contribuicdao no

conhecimento sobre a Lei 10.639/03 e as possibilidades de insercao de jogos

africanos — como o Mancala — nas aulas de Matematica da rede basica de

ensino, aplicamos a seguinte questio as professoras e estudantes:

7) O que vocé aprendeu sobre a cultura africana por meio do jogo Mancala

- Awelé?

Quadro 7 — Respostas da dltima pergunta para estudantes e as professoras

Codigo

Resposta

Al

Eu aprendi sobre a Lei 10.639, sobre a etnomatematica e, em especial,
a afroetnomadtica. Aprendi também sobre como o jogo Mancala — Awelé
se da e também, o qudo importantes os jogos matematicos sdo para
aprendizagem e, ainda, que é possivel discutir questdes sociais através

deles.

A2

Além de conhecer o jogo, que eu ainda néo conhecia, aprendi com a
oficina que o jogo de origem africana ensina sobre a partilha e sobretudo
¢ um jogo que fala muito sobre o povo que o criou. Nas fotos
apresentadas nos slides, pude perceber que era jogado das formas mais
simples possiveis, com buracos na terra; esta aparente simplicidade, que
ndo importa o ambiente/lugar onde se era jogada, ja ensina muito sobre
os valores que o jogo Mancala — Awelé, se propde e entrega,
ensinamentos valiosos.

A3

Aprendi que a cultura africana é muito mais do que o folclore
apresentado nas escolas. Também que a Lei Aurea niio é exatamente o
que é ensinado. A cultura africana é muito rica, com uma grande
diversidade de aprendizado para os alunos e nés mesmos; por isso,
deveria ser muito mais aproveitada no ensino.

A4

Foram feitas discussbes pertinentes acerca da cultura africana,
desmistificando alguns conceitos e dando lugar a ideias de real
significado para a cultura africana. O jogo propiciou conhecimentos
estratégicos, matematicos, mas o que acercou, o contexto histérico, as
discussoes, foram excelentes.




A5

Foi possivel aprender valores sociais importantes para as sociedades
africanas, como solidariedade e coletividade, bem como o conhecimento
sobre semear para colher. Amplia a nossa capacidade de pensar
estratégias. EE como esses valores eram passados entre os individuos, de
forma ladica.

A6

Parece facil o jogo, porém as estratégias criadas deixam o jogo muito
mais envolvente. Primeiro, olhos sobre o jogo gera um julgamento
inicial de maneira precoce e, ao longo do jogo, ele nos surpreende. Seria
essa a ideia do preconceito? Julgar antes e deixar a arrogincia e a
ignorancia serem nossas companheiras? O muito é muito grande para
vivermos em um mundinho preconceituoso, até mesmo sobre os jogos.

A7

Primeiro, a ideia de partilha, até mesmo nos mecanismos do jogo como
colheita, ao invés de captura que da uma ideia mais humana do que
retirar/capturar. Como também a ideia da natureza e afins. A ideia de
que podemos jogar/brincar sem a competitividade exacerbada.

A8

Aprendi que o jogo trabalha a socializacéo, contribui para que a crianca
tenha uma desenvoltura ampla tanto para formulagao de estratégia e
defesa. Assim, por meio do lddico podemos trabalhar alguns requisitos
que permeiam do mesmo a afetividade entre os mesmos.

A9

O jogo é bastante democratico e acessivel, pode ser jogado em qualquer
lugar e por diferentes pessoas. Também pude compreender um pouco
sobre os valores africanos, pois o jogo estimula a partilha, a divisdo e o
respeito. Achei interessante ver que os mais jovens comecam o jogo e
que a confec¢do prioriza elementos préprios da Aﬁ'ica, como a terra, as
sementes das arvores nativas e as cores vibrantes — que também estio
presentes nas bandeiras dos paises africanos. Nunca tinha pensado na
utilizacéo de elementos simples do cotidiano como forma de valorizagéo
cultural. Além disso, eu ja conhecia esse jogo, porém foi trazido por um
grupo de missionarios americanos e eu nio fazia ideia de que era um jogo
africano. Gostei bastante desse aprendizado.

Al0

Através do jogo Mancala podemos perceber a solidariedade de que a
cultura africana possui, pois vocé nio pode deixar seu adversario sem
nada. Outra coisa muito evidente é na socializa¢iio que é feita através
do jogo. O jogo mostra também como é trabalhada a questdo de
estratégia e desenvoltura.

All

Aprendi sobre a lei 10.639/03, pois era uma informacao que eu ainda néo
conhecia, também sobre os jogos que retratam seu cotidiano sobre
semear e colher, onde é uma cultura que muitos de nés ndo conhecemos
e este jogo representa o lado compreensivo da socializacdo e a
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solidariedade com o préximo, assim também como o jogo é de pratica
em grupo.

Al2

Por meio do jogo, pude aprender sobre o respeito, a educagdo que os
africanos tém uns com os outros, pois, primeiro o jogador adversario ndo
pode ficar sem sementes no seu territério, sempre prezando pela
generosidade do adversario; segundo, na questido de educacio, onde o
jogador mais novo deverd iniciar a partida.

Al3

O jogo Mancala — Awelé me mostrou que é possivel aprender brincando
sobre o raciocinio l6gico, podendo ser levado para dentro da sala de aula
e trabalhando assuntos matematicos de uma maneira ladica e
interessante. Podendo trazer toda a histéria da Cultura Africana como
uma introducgéo e estrutura para trabalhos matematicos. Uma tarde
muito proveitosa, pois nunca tinha escutado tal jogo e também nunca
foi passado nos anos letivos, tanta informacéo sobre a cultura africana,
que é uma cultura muito rica e pouco explorada e estudada.

Pl

O jogo Mancala — Awelé, matriz africana, proporcionou-me um novo
olhar sobre o povo negro. Por meio dele, aprendi que os/as negros/as nao
foram apenas pessoas escravizadas e passivas, assim como traz alguns
livros didaticos, mas pessoas produtoras de histéria e conhecimento. E,
além disso, por meio desse jogo, aprendi possibilidades de trabalhar
conteudos matematicos (subtracido, adi¢do e conhecimentos de
raciocinio légico) na educagdo basica, principalmente, no Ensino
Fundamental.

P2

Adorei o jogo e a oficina. Abriu meu olhar como professora sobre a
insercdo da lei 10.639/03 a ser trabalhada nas escolas. Para poder
falarmos em sala de aula é preciso ter muito conhecimento sobre o
assunto. A ideia (visdo) que tinha sobre o assunto era muito diferente.
O jogo Awelé é muito interessante. Principalmente, o ideal de fornecer
as pecas para o adversario (gentileza), estratégia, raciocinio, os valores
passados pela equipe da formacao fizeram o jogo Awelé ter um sentido.
Repassar este jogo para os alunos com essa fundamentagdo é
maravilhoso, quebramos o estereétipo de “jogar por jogar”.

Fonte: dados da pesquisa

Com base nas respostas dos(as) participantes para essa tltima

pergunta, extraimos alguns pontos em comum. Foi citado pelos

participantes o aprendizado a respeito da Etnomatematica (1 participante),




da Lei 10.639/03 (3 participantes), dos aspectos sociais (8 participantes) e
étnicos raciais, e do Jogo Mancala — Awelé (7 participantes). Desse modo,
destacamos que a oferta dessa oficina permitiu que diversos assuntos fossem
discutidos e abarcados, considerando os aspectos da Etnomatematica e os
Jogos Africanos. Além disso, a oficina mostrou uma forma diversificada de
trabalhar durante as aulas de Matematica, promovendo diversificagdo nas

formas de ensinar e de aprender.

Reflexoes Finais

Ao oferecermos a oficina “A inser¢ao da Cultura Africana em Sala de
Aula por meio do Jogo Mancala — Awelé”, trabalhamos com uma proposta
de jogo africano: Mancala — Awelé, que possibilitou o trabalho com o
desenvolvimento do raciocinio légico, o reconhecimento de padrdes e a
elaboracao de estratégias. Além do trabalho com esse jogo, discutimos
assuntos relacionados a Leil0.639, de 2003, que, além de propor politicas
afirmativas para o ensino basico, também indica as diretrizes e bases da
educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Afro-Brasileira”. Também
estudamos as possibilidades do trabalho sob a abordagem da
Etnomatematica, de Ubiratan D"Ambrésio, dando enfoque nos entrelaces
sociais e principalmente étnico raciais.

O objetivo da oficina foi abordar aspectos da histéria e cultura
africana, desmistificando a imposi¢ao da crenca na igualdade social e racial,

além de proporcionar a interacdo entre os participantes, a discussdo de
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estratégias para alcancar o objetivo proposto no jogo e o aprendizado de

assuntos e metodologias para o ensino e a aprendizagem da Matematica.
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POR UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA: CARTAS
PEDAGOGICAS DE EDUCADORES/AS NEGROS/AS SOBRE A
LEI 10.639/03

Ingrit Yasmin Oliveira da Silva Batista
Ercilia Maria Angeli Teixeira de Paula

Ha pessoas que dizem que o tmportante
é a causa, ou uma possivel “voz de
ninguém”, como se ndo fossemos
corporificados, marcados e
deslegitimados pela norma
colonizadora. Mas, comumente, sé fala
na voz de ninguém quem sempre teve
voz e nunca precisou rewindicar sua

humanidade (RIBEIRO, 2018, p. 89-
90).

Consideracoes iniciais

O presente texto visa relatar uma pesquisa desenvolvida na
dissertacao de Mestrado do Programa de Pés-Graduaciao em Educacao da
Universidade Estadual de Maringa — UEM, defendida no segundo semestre
do ano de 2019 e intitulada “Cartas sobre o meu eu”: trajetorias escolares de
professores/as negros/as (BATISTA, 2019).

Neste estudo, participaram seis docentes negros/as que atuam em
turmas do 1° ao 5° anos, do Ensino Fundamental, de cinco diferentes escolas
publicas municipais da cidade de Campo Mourao — PR. O objetivo desta

pesquisa consistiu em verificar, através das narrativas de professores



escritas em cartas, quais as representacdes sobre a Cultura Afro-Brasileira e
Africana em suas vidas e nas praticas pedagogicas das escolas que
trabalham.

Para alcancar este objetivo, foi estabelecida a seguinte questao
problematica: Como os/as negros/as foram retratados/as no curriculo das
escolas nas quais estudaram e na escola atual? Foram realizados encontros
com os/as educadores/as com explanagées sobre a pesquisa e solicitadas as
producoes de cartas com as tematicas relacionadas as formas de trabalho
nas escolas sobre as questdes étnico-raciais.

A pesquisa caracterizou-se como qualitativa. Os procedimentos
metodolégicos e instrumentos utilizados se constituiram na producao das
cartas, e os fundamentos teéricos estiveram voltados aos Estudos Culturais.
O presente texto foi organizado da seguinte maneira: a) consideracdes
iniciais, aqui apresentada; b) Reflexdes sobre a implementacao da lei
10.639/2003; ¢) Género carta como metodologia de pesquisa; d) Resultados
da pesquisa na formacao docente, e por fim; e) Consideracdes finais da

pesquisa.

Reflexdes sobre a implementacio da lei 10.639/2003

O Brasil é um pais racista. Todavia, é preciso considerar que existem
diversas maneiras na tentativa de incluir a populagdo negra na sociedade
brasileira, em especial na escola. Ha leis que trouxeram mudancas
significativas para negras e negros, pois com a implementacao da Lei

10.639, de 9 de janeiro de 2003, tornou-se obrigatério o ensino de Histéria
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e Cultura Afro- Brasileira e Africana no curriculo escolar (BRASIL, 2003).
Com efeito, essa lei, que determina a obrigatoriedade do ensino de
Histéria e da Cultura Afro-brasileira e Africana nos curriculos escolares
buscou ocasionar uma mudanca na educacao brasileira, pois na medida em
que foram revistos contetdos voltados a posi¢cao da negritude e sua cultura
para a construcao do pais, as escolas tiveram de reformular suas praticas
pedagégicas e seus planejamentos. Sobre a lei supracitada, Niane (2010)

explica que:

[...] ¢ um marco histérico para a educagio e a
sociedade brasileira por criar, via curriculo escolar,
um espaco de didlogo e de aprendizagem visando
estimular o conhecimento sobre a histéria e cultura
da Africa e dos africanos, a histéria e cultura dos
negros no Brasil e as contribui¢des na formacéo da
sociedade brasileira nas suas diferentes Aareas:
social, econdémica e politica. Colabora, nessa
dire¢@o, para dar acesso a negros e ndo negros a
novas possibilidades educacionais pautadas nas
diferencas socioculturais presentes na formacao do
pais. Mais ainda, contribui para o processo de
conhecimento, reconhecimento e valorizacao da
diversidade étnica e racial brasileira (NIANE,
2010, p. 8).

Diante do exposto, cabe ressaltar que ao dialogar com os/as
educandos/as sobre a histéria, salienta-se a necessidade dos/as mesmos/as
problematizarem temas atuais para que exista uma correlagio com o
passado, e assim, haja reflexdo sobre a histéria de maneira adequada.

Ademais, a lei é fundamental nas escolas, pois possbilita que estudos

K
contemplem a inclusido da histoéria oficial dessa populacao, que por muitos



seculos foi impedida de ser visibilizada na sociedade (BATISTA, 2019).
Desse modo, tal lei é um marco histérico para que os estudos da

negritude sejam visibilizados no ambiente educacional. Contudo, alguns
fatores interferem no cumprimento da lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003),

tornando-a insatisfatéria, conforme relata o autor a seguir.

a) falta de material; b) falta de projeto coletivo de
articulacdo; c) dificuldades em se trabalhar com a
tematica afrodescendente; d) falta de tempo; e) falta de
embasamento teérico e praticopara se trabalhar com o
tema; f) a falta de condigGes tedrico-praticas para usar o
conteido como instrumento para o exercicio de uma
diddtica do antipreconceito; ou seja, falta de

praticamente tudo (ONASAYO, 2008, p. 117).

Além desses fatores, as cartas dos/as docentes revelam que para
pessoas negras ainda é dificil dialogar sobre aquilo que as inquieta e as
incomoda. Por isso, muitas vezes se silenciam em vez de se posicionar. A
autora Gomes (2003) reverbera a necessidade de ac¢des didaticas voltadas a

tal tematica e destaca que,

Construir uma identidade negra positiva em uma
sociedade que, historicamente, ensina ao negro, desde
muito cedo, que para ser aceito é preciso negar-se a si
mesmo, é um desafio enfrentado pelos negros brasileiros.
Sera que, na escola, estamos atentos a essa questao? Sera
que incorporamos essa realidade de maneira séria e
responsavel quando discutimos, nos processos de
formacdo de professores, sobre a importancia da

diversidade cultural? (GOMES, 2003, p. 171).

O excerto acima faz repensar se as escolas realizam um trabalho
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efetivo de encontro ao ensino da Cultura Afro-Brasileira e Africana. A

escritora negra norte-americana Bell Hooks (2013) menciona que:

Para que o esforgo de respeitar e honrar a realidade social
e a experiéncia de grupos nio brancos possa se refletir
num processo pedagdgico, nds, como professores - em
todos os niveis, do ensino fundamental a universidade -,
temos de conhecer que nosso estilo de ensino tem de
mudar. Vamos encarar a realidade: a maioria de nés
frequentamos escolas onde o estilo de ensino refletia a
nogio de uma unica norma de pensamento e experiéncia,
a qual éramos encorajados a crer que fosse universal. Isso
vale tanto para os professores ndo brancos quanto para os
brancos. A maioria de nés aprendemos a ensinar imitando
esse modelo. Como consequéncia, muitos professores se
perturbam com as implicagdes politicas de uma educagio
multicultural, pois tém medo de perder o controle de
turma caso néo haja um modo tnico de abordar um tema,
mas sim modos mdultiplos e referéncias miltiplas

(HOOKS, 2013, p. 51).

Ademais, cabe destacar que professores e professoras devem ensinar
a historia baseada em estudos e pesquisas de autores/as que abordam que a
negritude foi escravizada e, portanto, as politicas de a¢des afirmativas bem
como as leis voltadas a populag¢do negra sao necessarias como uma maneira
de reparacao histérica devido ao racismo e desigualdade que enfrentaram, e

ainda enfrentam. Com isso, concorda-se com o excerto a seguir:

Politicas de reparacdes voltadas para a educacgio dos negros
devem oferecer garantias a essa populacdo de ingresso,
permanéncia e sucesso na educacgio escolar, de valorizagio
do patriménio histérico-cultural afro-brasileiro, de
aquisicdo das competéncias e dos conhecimentos tidos
como indispensiveis para continuidade nos estudos, de



condic¢des para alcancar todos os requisitos tendo em vista
a conclusio de cada um dos niveis de ensino, bem como
para atuar como cidaddos responsaveis e participantes,
além de desempenharem com qualificagdo uma profissao

(BRASIL, 2004, p.11)

Portanto, existe no Brasil a necessidade de politicas publicas
voltadas a populacdo negra de maneira que dé a possibilidade da inser¢ao e

permanéncia dessa cultura no ambiente escolar.

Género carta como metodologia de pesquisa

A pesquisa e o estudo das narrativas permitiram a realizacdo de
visitas e, até mesmo, a coleta de dados quantitativos para elucidar fatos do
grupo de docentes investigado e, por fim, alcangar os objetivos propostos
(GODOY, 1995).

Portanto, a pesquisa se caracterizou como qualitativa e os
procedimentos metodolégicos e instrumentos utilizados se constituiram na
producdo das cartas. As cartas foram utilizadas como narrativas, pois os/as
participantes contaram sobre suas histdorias pessoais e profissionais, bem
como acerca da relacdo que possuem com a cultura afro-brasileira e
africana, pois como fomenta Portal et al., (2012, p. 90): “[...] as cartas
podem ser um instrumento desvelador na construgao do ser professor”.

Os fundamentos tedricos estiveram voltados aos Estudos Culturais,
a partir de estudos de intelectuais tais como: Gomes (2003) e Silva (1995),
devido a importancia de um curriculo multicultural planejado para que as

culturas negadas sejam visibilizadas.
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Silva (2004) destaca que os estudos culturais se diversificaram nos
diversos paises que difundiram, portanto, subdividiram-se em perspectivas
tedricas e influéncias disciplinares. Portanto, a proposta curricular das
escolas deve ser pautada em um curriculo multicultural. Isso significa,
segundo Canen (2007, p. 94), que os curriculos e praticas pedagégicas devem
considerar “[...] a pluralidade de racas, géneros, religides, saberes, culturas,
linguagens e outras caracteristicas identitarias para sugerir que a sociedade
¢ multipla”, e assim inseri-las no ambiente escolar.

No estudo, foram analisadas as concepcdes dos/as professores/as
sobre como os/as negros/as sio retratados no curriculo das escolas e como a
sua pratica pedagdégica se encontra vinculada a Cultura Afro-Brasileira e
Africana.

Os/as participantes da pesquisa possuem a faixa etaria entre 36 a 53
anos de idade e todos/as tém dedicacao exclusiva de 40 horas semanais em
escolas publicas municipais. Quanto a formacdo académica, todos/as
estudaram em institui¢des publicas as quais atendem de maneira presencial,
exceto uma educadora que concluiu sua graduacdo em uma faculdade
privada que oferta ensino a distancia — EAD. Portanto, os participantes sao
graduados/as em Curso Superior e possuem Pés-Graduagao em nivel Lato
Sensu em areas da educacao.

Para a coleta de dados, os/as participantes foram informados/as
sobre os procedimentos éticos da pesquisa. Foram esclarecidos os objetivos
e entregues os Termos de Compromisso Livre Esclarecido - TCLE, uma
autodeclaragdo que se consideram negros/as, e que deveriam escolher um

nome ficticio para preservar a identidade deles/as. Ainda foram



informados/as que a participacdo na pesquisa era voluntdaria, para que
estivessem cientes da veracidade e da ética da pesquisa.

Como exemplifica Camini (2012, p. 35), “[...] uma carta sé tera
cunho pedagoégico se seu conteudo conseguir interagir com o ser humano,
comunicar 0 humano de si para o humano do outro, provocando este dialogo
pedagégico.” Para a autora, a carta pedagdgica possui intencionalidade.
Dialogar com o/a interlocutor/a, expressar seus anseios, histérias, memorias

e compartilhar saberes educacionais.

Resultados da pesquisa na formacao docente

Silva (2004) aborda sobre a auséncia de livros didaticos que suscitam
o processo histérico e cultural dos negros, indios, mulheres etc. Dessa
maneira, reproduzem contetiidos discriminatérios de maneira negativa a sua
identidade. Diante do texto supracitado, percebe-se que a histéria da
populacao negra é esquecida tanto nos livros didaticos quanto na sociedade.

Em um trecho da carta de um dos professores participantes da
pesquisa, ele faz o seguinte relato ao rememorar sobre seu processo

formativo, e ressalta que,

Nunca a nossa cultura foi retratada nos colégios estaduais
aos quais estudei, sempre vi e li 0 mundo a partir da
perspectiva branca, nunca ele foi me apresentado pela ética
da perspectiva negra de certa forma nossa cultura foi e
ainda é apagada. Eu sou um negro de familia numerosa
éramos em 09, 05 homens e 04 mulheres, e para as mulheres
negras pobres era muito mais dificil e insuportavel. S6 hoje
vejo como era insuportavel porque ser mulher, negra,
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pobre e morar afastada dos redutos das grandes cidades.
Com certeza estava fadada ao analfabetismo e aos
subempregos que, na maioria, era contratada para tomar
conta dos filhos dos brancos e literalmente tinham uma
escrava em casa e acabavamos perdendo nossas irmas. No
meu caso, perdi duas. (JOTA ELE, 2019, sic, Trecho
extraido da carta, grifo nosso).

O professor suscita que, durante o periodo de escolarizacao,
enxergava o mundo sob a ética branca, visto que nao lhe foi apresentada
representacdes sobre os/as negros/as nas escolas nas quais estudou. Logo,
acredita-se que, “a formacao inicial e continua de nossos profissionais é o
elemento essencial para melhorar a qualidade de nossos sistemas
educacionais [...]” (ESTEVE, 2004, p. 160).

Desse modo, as questdes étnicos-raciais devem ser abordadas durante
todo o processo de escolarizacdo, desde a Educacao Infantil até a
Universidade, com atividades pedagégicas voltadas a cada etapa de ensino.
Nesse sentido, Silva (1995) ressalta que a escola tem duas fungdes a camprir

quando se trata da questao étnica:

[...] enquanto instancia formadora do educando, deve
assumir a diversidade étnica de seu alunado. Estes grupos
atribuem a esta instituicdo, valores africanos,
transformando-os em expressdes visiveis de mnossa
cultura. A segunda se constitui na desestigmatizagdo da
imagem estereotipada que se tem do negro como um
individuo desqualificado. Nesta concepgdo, o Ensino
Fundamental deve preparar os educandos para que eles
vivam numa sociedade multi-étnica, propiciando-lhes
uma formacédo que os torne abertos as diferengas (SILVA,

1995, p. 105).



Com essas duas funcoes da escola, os/as educadores devem coloca-las
em pratica para que seus alunos e alunas sejam ensinados sobre a
diversidade étnica e rompa com a ideia da negritude como seres incapazes.
Gomes (2012, p. 369), por sua vez, recomenda que os/as educadores/as
realizem “praticas pedagégicas na perspectiva da Lei n.° 10.639/03 e suas
Diretrizes, que incluam e considerem as diversas formas de participacao
dos(as) estudantes (grémios, grupos culturais, grupos de estudos)”.

Por meio de estudos que consideram necessarias as tematicas
relacionadas as questdes étnico-raciais, docentes e comunidade escolar
podem promover a constru¢ao de uma sociedade antirracista, tendo em
vista que, devido ao curriculo eurocéntrico, a abordagem das instituigoes,
muitas vezes, ocorre de maneira equivocada, como a professora Cida

menciona em seus escritos:

Fui ouvir sobre o valor da cultura negra ja na faculdade.
E mesmo assim ouvi muitos professores falarem que os
negros foram explorados, trabalhavam muito, passaram
por muitos sofrimentos etc. Mas nao ouvia falar sobre a
importincia dos negros na formacao do pais. Essa forma
de ver e mostrar sobre a atuacio dos negros na sociedade,
é muito pouco para que haja a devida valorizagdo da
cultura afro, assim como as outras culturas que também
faz parte da sociedade (CIDA, 2019, sic Trecho extraido
da carta, grifo nosso).

A carta da educadora destaca que durante seus estudos na rede
basica de ensino, houve descuido por parte dos/as professores/as, ao nio
possibilitar o acesso a historia da populagao negra. Ja na faculdade, embora

tivesse estudado sobre a mnegritude, era de maneira preconceituosa;
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portanto, destaca-se a auséncia da valorizagao da cultura afro-brasileira no
contexto escolar, na formac¢ao inicial e continuada de docentes. Quanto a

sua pratica pedagogica, a educadora Cida considera que:

Mesmo hoje, a Cultura Afro sendo tratada com um pouco
mais de valorizacdo ainda ndo é suficiente para apagar todo
aquele mito de escravo, trabalhador s6 em troca de
alimento que foi criado em cima dos negros [...] Sdo feitos
muitos trabalhos de conscientizacdo e valorizacao da
Cultura Afro, existem até leis para tratar dessa questdo.
Nao precisaria ainda ser um assunto tdo discutido para a
nossa atualidade, se como pessoa humana o mundo fosse
mais evoluido. Muitos negros ainda vivem a espera de leis,
bondade e conscientizagio para se destacar na sociedade. E
triste ainda saber que ha desigualdade salarial para o
mesmo trabalho [...] (CIDA, 2019, sic Trecho extraido da
carta, grifo nosso).

A partir da fala da professora, percebe-se que embora existam leis
voltadas a wvalorizagdo da populagdo negra, elas ainda sofrem as
consequéncias do passado.

A educadora Sara menciona que, durante o periodo de escolarizacao,
sofreu preconceito por parte dos/as professores/as. Com isso, ela sentia
inseguranga em dialogar em sala de aula. Em sua carta, ela relatou como a

docente realizava a exposi¢ao sobre a negritude:

era depravante como ela fazia a exposi¢do do assunto,
como se os negros fossem trabalhadores, sujos, feiticeiros,
nojentos e burros. [...] ninguém brincava comigo, ficava
sempre sozinha, ja minhas primas que eram filhas de
negro com branco, tinham mais amigos. Estudei do pré a
4* Série na Escola XX, local onde ndo gosto nem de passar



na frente e hoje tenho que votar neste local (SARA, 2019,
sic, Trecho extraido da carta, grifo nosso).

Com a carta da educadora, é possivel notar a presenga do racismo
sofrido por ela em um ambiente que deveria ser acolhedor. Portanto, a
escola, para ela, foi um espago de difusao do racismo, pois havia a auséncia
de representatividade. Ela ainda menciona que suas primas, filhas de
branco/a com negro/a, recebiam tratamento especial. Isso refere-se ao
colorismo, ou seja, “[...] as discriminac¢des dependem também do tom da
pele, da pigmentacdo de uma pessoa. Mesmo entre pessoas negras ou
afrodescendentes, ha diferengas no tratamento, vivéncias e oportunidades,
a depender do quao escura é sua pele” (SANTANA, 2018, p. 1).

De acordo com Heloisa Liick (2012, p.28), “o professor é figura
central na formacao dos educandos. E ele quem forma no aluno o gosto ou
desgosto pela escola”. Por isso, a necessidade de a escola ter significado no
processo de construcao do saber por meio do uso de recursos que partem da
realidade vivida, uma vez que “Negras e negros sdo produtores de
conhecimento e tém o direito de estar nos lugares de conhecimento. E esses
lugares tém sido historicamente negados, cabe ao Estado intervir
afirmativamente para lhes garantir direitos” (GOMES, 2017, p. 89).

Logo, estudar apenas sobre brancos/as de origem europeia em uma
escola de periferia seria um “desgosto” estimulado pelos/as professores/as,
por ndo considerar a origens e cultura de outros grupos como importantes.

Com efeito, Felipe e Teruya (2015, p. 30) afirmam que “o espaco

escolar é permeado por diversas narrativas sociais, que podem ou nao
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construir processos de visibilidades das identidades dos sujeitos sociais, por
essa perspectiva o sentido de quem somos é construido por meio de
narrativas.”. Desse modo, cabe aos/as profissionais da educacao
contribuirem com discussoes sobre a importancia da populagao negra para
o pais. Ao narrar os fatos histéricos da negritude, deve-se realiza-lo de
maneira cuidadosa e respeitosa.

As anailises dos dados obtidos com as cartas evidenciam que, os/as
docentes reconhecem que a lei contribui para desmistificar os preconceitos
cristalizados acerca da populagcao negra. No entanto, revelam que, nas
escolas em que atuam, ainda ha a auséncia da abordagem em relacao a
tematicas voltadas a negritude, pois sdo relembrados/as no ambiente escolar
apenas em datas comemorativas, sem que haja reflexdao e compromisso por

uma educacio antirracista.

Consideracoes finais

Como resultados da pesquisa, observa-se que, os/as docentes
denunciaram a maneira com as quais eram retratados/as nos curriculos
durante a escolarizacdo, na qual seus/suas educadores/as privilegiavam a
cultura eurocéntrica e invisibilizavam a histéria e memoria de negros/as e
seus descendentes.

Dessa maneira, é necessario resgatar a histéria e relembrar as marcas
que perpetuam na memdria sobre a negritude. Isso representa olhar para o
século XXI e perceber que ainda estamos longe de ser um pais democratico

em relagio as questdes raciais, por isso sao necessarios estudos e pesquisas
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referentes a essa investigacao.

Por fim, a escrita das cartas pedagégicas, como metodologia de
pesquisa, promoveu momentos de reflexdo e a possibilidade dos/as
participantes terem suas vozes visibilizadas por meio da escrita de seus

percursos de escolarizacao e vivéncias.
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0 PAPEL DA BRANQUITUDE NA EDUCACAO
ANTIRRACISTA

Douglas Doranem
Thiago Silva Prado

Introducao

Assuntos relacionados ao papel da branquitude, do racismo, do
preconceito, das lutas das minorias por igualdade, dignidade e equidade, sao
sempre muito dificeis de serem tratados, por revelarem uma complexidade
que esta para além da compreensao de grande parte da populacao ao redor
do mundo. Existem grupos que negam a existéncia da injustica racial, social
e econdmica, utilizando os mais diversos argumentos para justificar suas
atitudes, que tendem a ferir as minorias, como veremos ao decorrer do texto.

Sendo assim, o presente texto tem como objetivo geral analisar o
papel da branquitude na educagao antirracista, investigando o movimento
real das relagdes, com o apontamento de casos reais no Brasil e em outros
paises. Tais constatac¢des servem como provas para o debate do racismo
estrutural, o qual precisa ser enfrentado em todos os niveis, tendo a
educacido como uma grande aliada, enquanto estratégia para um processo
educativo que promova a justica social.

Trata-se de um levantamento bibliografico, por meio de uma analise
qualitativa, cujo viés tedrico segue as premissas do materialismo histoérico-

dialético. Nessa perspectiva, buscamos levar em consideracao os aspectos



politicos, sociais e econémicos, em consondncia com a visdo critica, que
“consiste em trazer ao exame racional, tornando-os conscientes, os seus
fundamentos, os seus condicionamentos e os seus limites — ao mesmo tempo
em que se faz a verificacdo dos contetdos desse conhecimento a partir dos
processos histéricos reais” (PAULO-NETTO, 2011, p. 18).

Dessa forma, a analise busca, primeiramente, fazer wuma
apresentacao dos conceitos essenciais, sendo eles o racismo estrutural, a
branquitude e a educagao antirracista, complementados pelo movimento da
sociedade contemporanea, por meio de casos que aconteceram ao redor do
mundo. As reflexdes confirmam as desigualdades que existem entre a
populacao negra em relacao aos brancos, motivos que nos levam a apontar
pistas para a superacdo de alguns dos problemas enfrentados pelos que
sofrem por este mal diariamente.

Acreditamos que a Educacao é uma das grandes estratégias para a
superacao do racismo estrutural, no que tange a ajuda para uma
emancipagdo intelectual, podendo contribuir para a diminuicdo da
alienagao, do preconceito e das injusticas. Entretanto, é do conhecimento
popular que o Estado deve ter a maior responsabilizacao pelos danos
cometidos contra as populacées negras e demais minorias, elaborando e
implementando politicas sociais e legislagdes, com a finalidade de dar as

mesmas condicoes a todos e todas.
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Racismo Estrutural e o Branqueamento no Cenario Contemporaneo

Para iniciarmos nossas discussoes, regressaremos brevemente ao ano
de 2020, referenciando o caso George Floyd, o qual é nomeado e tem sua
ocorréncia transcrita por Deutsche Welle para o G1: “Floyd, de 46 anos,
morreu em 25 de maio, apés ter o joelho de um policial branco pressionado
contra seu pesco¢o durante quase nove minutos [...| cuja morte desencadeou
uma onda de protestos contra o racismo e a violéncia policial” (G1, 2020,
online). George Floyd morreu como uma vitima da violéncia policial e do
racismo estadunidense, gerando uma enorme revolta que, na sequéncia,
culminaria em protestos por todo o pais, com desdobramentos em diversas
regides do mundo.

Na perspectiva de Rafa de Miguel, para o El Pais (2020, online), “os
protestos em Londres, contra o racismo, sob o slogan Black Lives Matter,
cresceram em intensidade e nimero [...] até se tornarem a vanguarda da
rejeicdo global a morte de George Iloyd nas maos da policia norte-
americana’”. Ainda segundo o autor, “as mobiliza¢des contra o racismo
floresceram na Europa, especialmente, na Espanha e na Franca e, em outros
paises, até se tornarem um fenémeno global que agrega reivindicagoes
locais, como é o francés e mexicano” (EL PAfS, 2020, online). Assim, os
protestos, sob o slogan Black Lives Matter (vidas negras importam),
ganharam for¢a na Europa e se espalharam pelo mundo e, em alguns paises,
agregaram reinvindicacdes locais.

A morte de George Floyd, com sua repercussao mundial, trouxe ao

foco indmeras questdes que estao correlacionadas entre si e que bebem da



mesma fonte, sendo que o foco central é o racismo estrutural, o qual,

avaliando a sua conjuntura, estd presente na formacido da maioria dos

Estados, o que ocasionou nao apenas a comog¢ao como a efervescéncia de

cada vez mais protestos e reinvindica¢des. Sobre a tematica do racismo

estrutural e racismo institucional, temos que, segundo Almeida (2019, p.

31):

As institui¢cbes reproduzem as condi¢des para o
estabelecimento e a manutencao da ordem social. Desse
modo, se é possivel falar de um racismo institucional,
significa que a imposicéo de regras e padrdes racistas por
parte da institui¢do é de alguma maneira vinculada a
ordem social que ela visa resguardar. Assim como a
instituicao tem sua atuacdo condicionada a wuma
estrutura social previamente existente — com todos os
conflitos que lhe sdo inerentes —, o racismo que essa
instituicdo venha a expressar é também parte dessa
mesma estrutura. As institui¢des sdo apenas a
materializagdo de uma estrutura social ou de um modo de
socializacdo que tem o racismo como um de seus
componentes organicos.

Por meio destas defini¢des, é possivel inferir que o racismo nasce

como uma parte da estrutura social e ¢ executado e propagado por meio das

instituicdes. Em outras palavras, as institui¢des sdo constituidas sob

embasamentos racistas e, por consequéncia, reproduzem e perpetuam o

racismo de sua base de forma sistémica. Percebe-se isso simplesmente

assistindo a noticiarios onde, seja no Brasil ou nos Estados Unidos da

América, ocorre o direcionamento da violéncia policial a uma populagdo em

especifico, a populacao negra.
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De acordo com Uol (2020, online):

O Brasil produz casos como o do George Floyd quase
diariamente. Na mesma semana, outro video espalhou-se
na rede mostrando policiais agredindo um motoboy em
Sdo Paulo. "A policia brasileira mata, e mata muito",
lembra Humberto Adami, advogado da Ordem dos
advogados brasileiros e presidente da Comissdo nacional
da verdade da escraviddo negra no Brasil. "Mata muito
S6 no Rio de Janeiro,

mais do que a policia americana!”

em um més, a policia militar matou mais do que a
americana em um ano, esclarece o advogado. E na
maioria das vezes, sdo negros que sdo assassinados. E
incrivel como o que chamamos de 'balas perdidas' acham
corpos negros!

Fica evidenciado, assim, o direcionamento da violéncia policial no
Brasil, vitimizando, em sua maioria e em valores numéricos elevados, a
populacdo negra. O racismo estrutural ndo possui apenas consequéncias
fisicas, ele perpassa por todas as areas da vida de um cidadao, afetando
diretamente sua vivéncia em sociedade. Ressalta-se também o carater
politico do racismo, uma vez que este é dependente das relacdes de poder.

De acordo com Almeida (2019, p. 35), “o racismo é processo politico.
Politico porque, como processo sistémico de discriminacao que influencia a
organizacdo da sociedade, depende de poder politico; caso contrario seria
inviavel a discriminagdo sistematica de grupos sociais inteiros”. Enfatiza-
se, assim, a dependéncia existencial do racismo ao processo politico e as
relagoes de poder; em outras palavras, um impossibilita a existéncia do

outro.



Acerca do racismo, em seu viés institucional, transpassando para a
discriminagdo e posterior homicidio, temos um caso recente, antecedendo
um pouco antes do dia da consciéncia negra, que ocorreu em 2020, conforme
exposto a seguir. De acordo com o G1 (2020, online), “um homem negro foi
espancado e morto por dois homens brancos em um supermercado Carrefour
em Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, na noite desta quinta-feira (19),
véspera do Dia da Consciéncia Negra (nesta sexta, 20)”. Com este exemplo,
afirmamos que os casos até aqui apresentados sdo apenas alguns que
enumeram as drasticas estatisticas de fatalidades que recaem sobre os
COrpos negros.

Tratando do seu cardter estruturante e em sua vertente econdmica,
o racismo afeta os individuos de forma a ocasionar a desigualdade. E
referente a este viés econdmico, Almeida (2019, p.95) aponta os seguintes

questionamentos:

E quando as estatisticas ~ mostram  que,
independentemente da produtividade, pessoas de um
determinado grupo social, como negros e mulheres,
ganham salarios menores? Como explicar o fato de que
pessoas negras e mulheres encontram-se
majoritariamente alocados nos postos de trabalho de
baixa remuneracdo e considerados precarios? Como
explicar as maiores taxas de desemprego entre pessoas
negras?

Tais questionamentos, atrelados aos embasamentos estatisticos,
mostram o caminho do racismo estrutural até a desigualdade econémica;

afinal, a régua esta sempre um nivel acima, limitando uma parcela da
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populacdo a remuneracdes menores, postos de trabalhos mais precarios e,
em sua generalidade, trabalhos de base. E, por fim, é essa parcela
populacional que, mesmo contra a sua vontade, estd sujeita as maiores
taxas de desemprego. A questdo pertinente aqui é a correlacio entre esses
questionamentos com o nivel de desigualdade entre os grupos
populacionais, uma vez que, com essa taxa de desemprego maior e com
salarios menores, limita-se a vida em sociedade. Almeida corrobora com
estes argumentos aos informar que “o racismo se manifesta no campo
econéomico de forma objetiva, como quando as politicas econdmicas

estabelecem privilégios para o grupo racial dominante ou prejudicam as

minorias” (ALMEIDA, 2019, p. 104).

O racismo faz com que a pobreza seja ideologicamente
incorporada quase que como uma condig¢io “biolégica” de
negros e indigenas, naturalizando a inser¢do no mercado
de trabalho de grande parte das pessoas identificadas com
estes grupos sociais com saldrios menores e condic¢oes de

trabalho precarias (ALMEIDA, 2019, p. 105).

Assim, evidencia-se o carater discriminatério, em alguns casos, até
excludente, do racismo no ambito econdémico, uma vez que atribui
caracteristicas e comportamentos a negros e indigenas, forcando-os a se
submeteram a condic¢oes de trabalho desumanas e remuneracées baixas, isto

no mercado formal de trabalho, desconsiderando o mercado informal. Para

Bento (2002, p. 27):



Quando se analisa o tipo de trabalho e as funcdes
desempenhadas, a situacio desvantajosa dos negros salta
a vista: o nimero de empregadores negros nao chega a
metade do nimero de empregadores brancos em todas as
regides metropolitanas; trabalhadores negros tém duas a
trés vezes menos acesso a funcdes de direcao e
planejamento; em contrapartida, ocupam maior niimero
de funcdes ndo qualificadas, de execucdo e apoio em
servigos gerais; o contingente de mulheres negras em
atividades domésticas é sempre muito elevado em todas
as capitais pesquisadas.

Sendo assim, de acordo com Bento (2002), evidencia-se desta forma
a desigualdade racial presente no mercado de trabalho, onde negros
raramente ocupam cargos de lideranca e gestao e, em contrapartida,
ocupam em nimeros elevados os postos ditos de base. Essa constatacao
reforgca a necessidade de colocar esta tematica em pauta nos mais diversos
setores da sociedade: na educacao, politica, economia, mercado de trabalho,
satide e outras, possibilitando quebras de paradigmas que ainda persistem
em se estender no mundo contemporaneo.

Retomando acerca das desigualdades, podemos constatar que os
brancos sdo privilegiados somente por serem brancos. Esse privilégio branco
explica-se quando Lia Verner Schucman (2012, p. 23) conceitua a

branquitude:

A branquitude é entendida como uma posi¢do em que
sujeitos que ocupam esta posi¢do foram sistematicamente
privilegiados no que diz respeito ao acesso a recursos
materiais e simbolicos, gerados inicialmente pelo
colonialismo e pelo imperialismo, e que se mantém e sao
preservados na contemporaneidade.
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Portanto, esse privilégio foi construido sistematicamente, desde a
época colonial, e se perpetua pela contemporaneidade, fluindo entre o seu
carater material e simbélico. Para Schucman (2012, p. 25), “outros fatores
relacionados a branquitude sao os privilégios materiais que os brancos tém
em relacdo aos ndo brancos. Isso significa que ser branco produz
cotidianamente situacdes de vantagem em relacao aos nao brancos”. Dentre
as vantagens, destacam-se aquelas basicas a sobrevivéncia como emprego,
educacdo e habitacao.

Com isso, percebe-se que os privilégios que os brancos possuem, em
detrimento dos nao brancos, acabam por fomentar ainda mais a
desigualdade. Os brancos possuem um acesso muito mais facilitado ao
basico, ao que uma pessoa necessita para viver com dignidade e, quando
acrescentamos a transferéncia de riqueza entre geracdes, via herancas, a

diferenca é assustadora. Em consonancia com Gonzalez (1979, p. 2):

O privilégio racial é uma caracteristica marcante da
sociedade brasileira, uma vez que o grupo branco é o
grande beneficiario da exploragdo, especialmente da
populacdo negra. E nio estamos nos referindo apenas ao
capitalismo branco, mas também aos brancos sem
propriedade dos meios de producdo que recebem seus
dividendos do racismo. Quando se trata de competir para
o preenchimento de posi¢des que implicam em
recompensas materiais ou simbdélicas, mesmo que os
negros possuam a mesma capacitagio, os resultados sdo
sempre favoraveis aos competidores brancos.



Nessa perspectiva, notamos, de acordo com o exposto, que o
privilégio racial se apresenta na forma material ou simbélica em processos
de recrutamento e selecdo das empresas, quando, mesmo apresentando
equivaléncia nos niveis de capacitacao, a contratacao pende para o lado da
pessoa branca. Assim, para explicitar de forma mais abrangente, no
movimento do real, a seguir, constam conducdes de dois casos
contemporaneos, por meio dos quais se evidenciam diferengas estruturais.

Duas matérias do Gl nos chamam a atencdo. Na primeira,
apresenta-se que “a Divisdo de Homicidios (DH) da Policia Civil do Rio de
Janeiro encontrou 117 fuzis incompletos, do tipo M-16, na casa de um amigo
do policial militar Ronnie Lessa no Méier, na Zona Norte do Rio” (G1, 2019,
online). Nesta primeira matéria, elucidamos que houve uma operagao
policial, em que foram apreendidos 117 fuzis em uma casa no Méier, bairro
de classe média alta do Rio de Janeiro. E, por seguinte, temos que, ainda de
acordo com o G1 (2021, online), “uma operacao da Policia Civil do RJ,
contra o trafico de drogas no Jacarezinho, na Zona Norte do Rio, deixou 25
pessoas mortas e provocou um intenso tiroteio no inicio da manha desta
quinta-feira.” Dessa forma, nesta segunda matéria, fica evidente que, em
outra operacao policial, em uma comunidade também do Rio de Janeiro,
houve, inicialmente, 25 mortos.

Realizando um comparativo entre as matérias do G1 de 2019 e 2021,
destacamos a diferenca de conducao nas operacoes policiais e a situacao de
vantagem do branco em relacdo ao nao branco, tendo em vista que em
ambas houve apreensdes de armamentos bélicos e pessoas acusadas de

trafico. A primeira operacao, que foi realizada em um bairro de classe média
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alta, ocorreu sem excessos da forca policial e nao teve nenhuma morte; ja a
segunda, a qual foi realizada em uma comunidade, houve excessos da forca
policial e mais de 25 mortes, ficando explicita a diferenca de conducao destas
operacoes.

Em outras palavras, quando sio em um bairro onde ha grande
concentracao de pessoas brancas e com poder econdémico, as operacdes
policiais ocorrem de forma pacifica, enquanto quando as mesmas ocorrem
em comunidades, onde se concentram mais pessoas negras e com poder
economico limitado, essas operacgdes sao violentas, vitimizando um nimero

variavel de pessoas, tendo em vista a contagem apés o fim da operacao.

O Branqueamento no Brasil e sua relacio com a Educagao Antirracista

O processo de embranquecimento do Brasil, que se iniciou pelo medo
que os brancos tinham dos negros, comegou logo apés a abolicao da
escravidao, em que foram firmadas as politicas migratérias e a exclusao da
populacao negra, levando-os a internagdes psiquiatricas e encarceramento.
De acordo com Bento (2002, p. 48-49), “é possivel imaginar o panico e o
terror da elite que investe, entdo, nas politicas de imigracdo europeia, na
exclusao total dessa massa do processo de industrializacdo que nascia, e no
confinamento psiquiatrico e carcerario dos negros”.

Dessa forma, fica claro aqui nido apenas o racismo como um
fendomeno que se tornou uma ideologia para justificar as barbaries feitas
pelos povos brancos aos ditos ndo brancos, mas sim como um processo

sistematizado em que o eurocentrismo € o protagonismo branco nascem e se



perpetuam, pois ha uma hierarquizagao dos povos europeus em relacao aos
demais, bem como a concepc¢ao de ideias e valores com base em si, no modelo
europeu ou, em outras palavras, a idealizacdo e os valores sob os padroes

europeus.

Conforme Schwarcz (2012, p. 48),

O Brasil de finais do XIX parecia condenado ao fracasso,
tal a carga pessimista que recaia sobre a ideia de
miscigenagdo. Segundo as teorias raciais deterministas,
em grande voga naquele contexto, ndo haveria futuro
para um pais de ragas cruzadas como o nosso, e
definitivamente degenerado.

No final do século XIX, as teorias raciais deterministas ja haviam
sido abarcadas pelos intelectuais da época, fortalecendo a ideia negativa
sobre a miscigenacao e, assim, caracterizando-a como algo extremamente
fatal ao futuro do pais. Em consonancia com Schucman (2012, p. 33), “o
ideal de branqueamento teve grande aceitacio na intelectualidade brasileira
e na politica de Estado nas primeiras décadas do século XX. Foi visto como
meio mais apropriado para que o pais alcangasse o progresso segundo o ideal
de civilizacdo europeia”. Desta forma, fica flagrante a relevancia da
imigragao europeia como uma forma ideal (vista pela ideologia racista da
época) para o desenvolvimento e o progresso do pais. O branqueamento da
populacao foi respaldado por uma politica migratéria que tinha por seu viés
a perpetuacao do ideal europeu de civilizacao.

Atualmente, percebemos duas formas que o sistema encontrou de

perpetuar seu viés eurocéntrico: o branqueamento e o apagamento de
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personalidades negras. Um exemplo deste branqueamento é o escritor
Machado de Assis, que foi frequentemente visto como branco, o que
inclusive consta em seu atestado de o6bito, mesmo ele possuindo
descendéncia de escravos libertos (GALILEU, 2021). Mais um exemplo
deste branqueamento do escritor brasileiro foi a veiculacdo de uma peca
publicitaria, em comemoracdo aos 150 anos da Caixa Econdémica Federal,
em 2011, na qual o escritor brasileiro era representado por ator branco. O
erro foi corrigido, tempos depois, apés manifestos (FOLHA DE SAO
PAULO, 2011).

Destaca-se aqui a tentativa de branqueamento e apagamento de
uma personalidade negra importante para a histéria e literatura do Brasil.
Com isso, reforca-se a necessidade de conhecimento e reconhecimento destas
personalidades, tanto pelo meio académico quanto pela sociedade como um
todo para que situac¢des como estas ndo ocorram mais. Um dos meios de
gerar este conhecimento e reconhecimento é leva-los ao ambiente escolar,
trazendo ndo apenas a conscientiza¢do, mas também a representatividade.

De acordo com Felipe e Franga (2019, p. 172):

Trabalhar relac¢des sociais de género e raga é mostrar que
as pessoas, as culturas, as realidades sdo diferentes e
precisam ser consideradas dentro do contexto escolar e
das relagdes de poder. Tal perspectiva faz com que as
praticas pedagégicas que considerem o conceito de raga e
género em um sentido polissémico forne¢cam condi¢des aos
estudantes para pensar como os sujeitos localizam-se
socialmente e que, historicamente, a cor da pele e o género
funcionam como marcador de privilégio no Brasil.



Trabalhar essas relagdes, tanto género quanto raca, no ambiente
escolar, por meio das praticas pedagégicas, é promover reflexdes e
ponderacdes para que se possa compreender e debater acerca do marcador

de privilégios no Brasil. Desse modo, para Silva e Costa (2018, p.25):

A educacdo antirracista é aquela que esta relacionada
com o ensino das relagdes étnico-raciais, promocdo de
valores que promovam a igualdade na sociedade, a qual
aborda temas como preconceito, discriminacéo, racismo e
diversidades culturais. O professor deve contribuir para
que as relacdes étnico-raciais do Brasil tenham novos
significados e interpretacdes pelos seus alunos, romper
com o mito da democracia racial que nega a desigualdade
racial no pais, buscando uma educa¢do que ensine a
convivéncia com as diferencas.

Destacamos, assim, a presenca de dois conceitos, inicialmente, no
que se refere a educagdo antirracista como o aprendizado das relacdes
étnico-raciais, a promocao da igualdade e a abordagem de temas que
corroborem com o entendimento e a conscientizacdo dos alunos. E, por
seguinte, no que se refere ao mito da democracia racial o qual é a negacao
da existéncia da desigualdade racial no pais.

Faz-se necessaria a conscientizacao sobre as tensdes ocorridas no
espaco escolar e como esta se torna o ponto inicial para a renovagao social.
Ressaltamos, também, a correcdo de praticas pedagédgicas consideradas
erroneas, apontando, assim, outros direcionamentos no sentido de

prosseguir por coletivos, abarcando o engrandecimento da diversidade

étnico-racial (RASCKE et al., 2016).
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Por isso, é necessario reconhecer o espaco escolar como o ponto inicial
para a transformacao da sociedade devido aos pontos de tensdo que sao
presentes. Elencamos, também, a necessidade de pontuar praticas
pedagoégicas que precisam ser revisadas, buscando evidenciar a valorizacao
da diversidade étnico-racial, estando todos estes elementos presentes na
formacdo de professores, a qual deve ser significada por meio desses
pressupostos.

Ha situacdes que podem ser percebidas tanto no ambiente escolar
quanto dentro do convivio familiar e, caso nao sejam repreendidas, podem
ser reproduzidas intimeras vezes. Percebemos isso ao nos depararmos com

um momento vivido por um dos participantes do Reality Show Big Brother

Brasil 21, Joao Luiz. De acordo com G1 (2021, online):

Rodolffo estava comentando sobre ndo ter informagoes
sobre racismo. Falava também, em especial, sobre a
situagdo que envolvia Jodo. Em sua tdltima semana,
durante o Castigo do Monstro, o cantor e Caio tiveram
que usar uma peruca de homem das cavernas. Ao colocar
a peruca, Roldoffo disse: A gente esta com o cabelo quase
igual ao do Jodo.

s

E possivel perceber o racismo presente em uma fala que algumas
pessoas categorizaram como brincadeira e que, mesmo sendo, ndo diminui
o carater racista de sua fala ao comparar depreciativamente o cabelo crespo
a algo selvagem. Camila de Lucas, também participante do reality,
manifestou-se logo apés o discurso do apresentador sobre racismo, dizendo

que, da mesma forma, que nao aguentamos mais ouvir sobre racismo, ela



esta cansada de vivencid-lo e ainda precisar explicar a todos sobre as
situagoes (G1, 2021).

Demonstra-se, assim, a exaustdo de sempre vivenciar as mesmas
experiéncias mesmo que em diferentes contextos e como é exaustivo repetir
a mesma explicacdo todas as vezes. Com isso, é possivel considerar que o
papel do branco em sociedade é reeducar a sua prépria populacgio,
reconhecendo seus privilégios, conscientizando-se e se responsabilizando
acerca do sistema estrutural, suas instituicdes e os reflexos para a populagao
negra, promover a diversidade étnico-racial e as politicas afirmativas. No
que tange a educagao antirracista, podemos acrescentar que o papel esta
relacionado as praticas educacionais que promovam a igualdade e a
diversidade étnico-racial, na conscientizacao sobre racismo, preconceito,
discriminagao dentro do ambiente escolar, de forma a proporcionar uma

educacao transformadora.

Consideracoes Finais

Apresentar consideragdes acerca de um tema tdao abrangente é
praticamente impossivel. Sendo assim, nas linhas a seguir, apresentaremos
algumas reflexges e pistas que vislumbramos com a construcao do texto: “O
papel branquitude na educacao antirracista”. Destacamos de inicio que a
tematica requer maiores aprofundamentos, pesquisa de campo, estudos de
casos, coleta mais aprofundada de dados, para que novas estratégias possam

ser tracadas e discussdes pertinentes sejam feitas com toda a sociedade.
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Ressaltamos, ainda, que as discussdes sobre a educacao antirracista,
racismo estrutural e outros temas aqui abordados, precisam ultrapassar os
muros das Universidades, pois, a comunidade precisa do acesso a estas
informacdes. A ignordncia é uma arma nas maos de pessoas preconceituosas
e desinformadas. Por isso, como quitacdo de uma divida histérica que
possuimos com os negros ao redor do mundo, precisamos enfrentar a
sociedade em geral, propondo debates, rodas de conversa, palestras,
seminarios e todo tipo de material instrutivo que estiver ao nosso alcance.

Nao podemos desanimar dessa luta, pensando nela como perdida; ao
contrario, devemos nos organizar e cobrar do Estado Politicas Publicas,
Legislacdes e demais atividades de sua responsabilidade, com a finalidade
de contribuir com a eliminacao desses entraves sociais. Porém, sabemos que
isso nao se resolvera da noite para o dia, tao pouco sabemos quando teremos
uma sociedade mais justa, com pessoas bem instruidas e conscientes da
histéria e da luta de classes.

Portanto, podemos considerar que o texto nao se finda nestas
paginas. A ideia é que ele sirva como inquietacdo aos leitores, os quais
poderao, além de obter informagoes tedricas e empiricas, buscar, em suas
vivéncias, a promog¢do de uma sociedade igual para todos e todas. Nao
queremos deixar aqui criticas a educacgao, pois, sabemos de causa vivida, a
luta empreendida pelos educadores e educadoras ao redor do mundo, os
quais com os poucos recursos que lhes sdo concedidos, lutam em suas salas
de aula por uma sociedade justa, sem desigualdades, preconceito e qualquer

outro tipo de mazela.
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Doutoranda e mestra em Letras: Estudos Literarios pela Universidade
Estadual de Maringa (UEM). Especialista em Estudos Literarios pela
Universidade Estadual do Parand (UNESPAR)/Campus de Campo
Mourao. Graduada em Letras Portugués/Inglés pela mesma instituicao.
Possui publicagdes cientificas em periédicos e capitulos de livros na area
de literatura contemporanea.

Artista-docente-pesquisadora dos Cursos de Bacharelado e Licenciatura
em Danca do campus Curitiba II/FAP Universidade Estadual do Parana
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(PROFHISTORIA). Conselheiro da Igualdade Racial de Maringa e
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Pesquisadores/as Negros/as (ABPN).
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lider do Grupo de Estudos Educacdo Social em Satdde - GEPESS e
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publicac¢bes cientificas em periédicos e capitulos de livros na area de
Educacao Antirracista, Cultura Afro-Brasileira, Relacdes Etnico-Raciais,
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Estudo e Pesquisa em Educagdo, Diversidade e Cultura — GEPEDIC
(UNESPAR); Grupo de Estudos em Literatura Brasileira Contemporanea
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Desenvolveu projetos de Iniciacao Cientifica (2017-2018; 2018-2019,
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Mestre em Ensino pela Universidade Norte do Parana (UNOPAR). Possui
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Ilustracao feita em homenagem a vereadora Marielle Franco
assassinada injustamente em 2018, e até hoje nao temos
respostas e a duvida ainda paira, quem mandou matar?
Porque mandou matar? A ilustracao procura retratar a forca
de mariele, mas também sua delicadeza, assim como todos
meus trabalhos, que transmitem forca, mas de uma forma leve

e delicada.

Texto de autoria da artista visual e ilustradora Camila Véras. Vocé pode
acompanhar o trabalho dela pelo Instagram: @camilaveras ou pelo site
www.camilaveras.com/
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Lucas Alexandre de Lima

Comussdo Organizadora



